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Suomalaisen
laitoksen esipuhe

NYT SUOMENNETTU TEOS on Kaste, ehtoollinen ja virka -asiakir-
jan {(engl. BEM) rinnalla viime vuoskymmenien tirkeimpid monen-
keskisen ekumeenisen tydskentelyn tuloksia. Ohjelma "Kohti aposto-
lisen uskon yhteistd tunnustamista tinddn” (Towards the Common
Confession of the Apostolic Faith Today) eli Apostolic Faith ideoitiin
Faith and Orderin piirissd 1970- ja 1980-lukujen taitteessa ja sen vah-
visti Vancouverin yleiskokous vuonna 1983.

Ohjelman avainkisitteeksi otettiin apostolisuus. Siithen ndet kitey-
tyy ekumeenisen ongelman koko omalaatuinen jinnite: kaikki nykyi-
sin erilldédn eldvit ja yhteyttd etsivdt kirkot ja yhteisot katsovat olevan-
sa apostolisen, uusitestamentillisen uskon aitoja seuraajia. Toisaalta
apostolisuuden pitdisi ndiden kirkkojen itseymmairryksen mukaan olla

. erddnlainen ulkopuolinen arviointiperuste, jolla mitataan niiden uskol-
lisuutta ldhtokohdalleen.

Piatettiin siis ldhted dialogiin, joka véhitellen veisi mahdollisim-
man laajaan yksimielisyyteen apostolisesta uskosta. Menetelmallisesti
tirked ratkaisu oli, ettd apostolisen perinnén keskeiseksi koontilinssik-
si valittiin Nikaian-Konstantinopolin tunnustus vuodelta 381 (ilman
lantistd filioque-lisdystd). Kysymystd ldhdettiin siis tarkastelemaan yk-
siselitteisesti kolminaisuusopista kisin.

Ensimmdiseksi pditettiin laatia yhteinen, ekumeeninen selitys Ni-
kaian-Konstantinopolin tunnustukseen. Téhdn liittyy osittain myos
tunnustuksen tunnistaminen osaksi apostolista perint¢d nimenomaan
niissd yhteisOissd, joissa sitd ei ole kiytetty jumalanpalveluseldméssé
eiki opetuksessa.

Useassa vaiheessa tapahtuneen perusteellisen muokkaustyon jil-
keen julkaistiin vuonna 1991 - hieman ennen Canberrassa pidettya
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Kirkkojen maailmanneuvoston yleiskokousta - asiakirja Confessing
the One Faith, An Ecumenical Explication of the Apostolic Faith as it
is Confessed in the Nicene-Constantinopolitan Creed (381). Siihen on
pyydetty - tosin ilman selvié aikarajaa - kirkkojen ja yhteisdjen viral-
lisia vastauksia hieman samaan tapaan kuin aiemmin BEM-asiakir-
jasta. Kysymyksessd on ndistd vastauksista riippumattakin kirkkoja ja
yksityisid kristittyjad palveleva, erittdin hyodyllinen ekumeeninen tyd-
kalu.

Itse asiakirja jasentyy uskontunnustuksen jaon mukaisesti kolmeen
padlukuun, joista kukin puolestaan on vield jaettu kolmeen alajaksoon.
Niissdkin on vield kolme osaa: a. lyhyt johdanto aiheeseen, b. uskon-
tunnustuksen kohta raamatullisine ja aikahistoriallisine perusteluineen
sekid c. selitys timén hetken maailmaa ja eldmii varten.

Viimeksimainitussa on noudatettu seuraavia periaatteita:

1. Selitys on yhteinen. Siind esitetddn vain ne nikemykset ja tul-

kinnat, jotka kaikki voivat hyviksyi.

2. Selitys keskittyy olennaisimpiin nidkdkohtiin.

3. Selityksessd ei yritetd ratkaista kaikkia menneisyyden teologisia

vaikeuksia, vaan siind esitetddn apostolinen usko hyvidni ja
ajankohtaisena sanomana tdmén hetken kristityille. Se allevii-

vaa vahvasti kristillisen uskon merkitystd nykyajan maailmas-.

sa.
4. Selityksessd rakennetaan silta yhdessi hyviksytyn opin ja tdmédn
pdivin eettisten ongelmien vilille.

Asiakirjan kdyttoéd helpottamaan hyvidksyttiin Faith and Orderin
tdyskomission kokouksessa Moshissa Tansaniassa elokuun lopulla
1996 opinto-opas Towards Sharing One Faith, jonka suomennos il-
mestyy nyt suomennetun asiakirjan jilkeen.

Molemmat asiakirjat julkaistaan Suomen ekumeenisen neuvoston
opillisten kysymysten jaoston toimeksiannosta. Teokset on suomenta-
nut jaoston sihteeri, teol. maist., tiedottaja Kari Mikael Rintild, ja
kddnnokset on tarkistanut opillisten kysymysten jaoston puheenjohta-
ja, piispa, dos. Juha Pihkala.

Helsinki, lokakuussa 1998

Juha Pihkala Kari Mikael Riintild

R

Alkusanat

Yhteisesti ekumeenisesta historiastamme on kiynyt selviksi, ett'éi
apostolisen uskon yhteinen tunnustaminen on yksi ykseyden olennai-
sista ehdoista ja perusaineksista.

Faith and Orderin pysyvdiskomitea,
Dunblane, Skotlanti 1990

Melkein kymmenen vuotta sitten Faith and Order -komissio Pem
paikaupungissa Limassa (1982) aloitti virallisesti seuraavina vuosina
toteutettavan uuden teologisen ohjelman nimeltddn Kohti apostolisen
uskon yhteistd tunnustamista nykyajassa.

Julkaistuaan viliaikaisen tutkimusasiakitjan (engl. Confessing One
Faith, 1987)! Faith and Orderin sihteeristo on vastaanottanut lukuisan
joukon kannanottoja, kommentteja ja ehdotuksia, joita ovat tyGstineet
niin teologit, ekumeeniset instituutit, teologiset tiedekunnat, eku-
meeniset konferenssit, kirkkojen tydryhmit kuin my6s eri maiden eku-
meenisten neuvostojen alaiset opillisten kysymysten jaostot sekd Faith
and Order -komission jdsenet.

Valmisteluryhmd tutki huolellisesti niitd kommentteja, perehtyi
niihin ja valmisteli niitd edelleen. Se tarkasti ja korjasi tekstid huomat-
tavasti julkaistakseen siitd tdysin uuden tarkistetun laitoksen. Dunbla-
nessa Skotlannissa 1990 pysyviiskomissio hyviksyi timén uuden ver-
sion ja antoi valtuudet sen julkaisemiseksi.

Tami apostolisen uskon yhteinen selitys on nyt laajan ekumeenisen
perheen saatavilla. Pysyvaiskomissio patti toimittaa tdman Faith and
Order -komission asiakirjan virallisesti kirkoille niissé tapahtuvaa jat-
kotutkimusta ja pohtimista varten. Viides Faith and Order -maailman-

! Vrt. Faith and Order Paper No. 140. WCC, Geneva 1987; (moniste).
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konferenssi on tarkoitus pitid 1993. Keskustelu nyt kasilld olevasta
ekumeenisesta asiakirjasta vaikuttaa siihen Jja merkitsee paljon tille
ekumeeniselle suurtapahtumalle.

Téméd kymmenen vuotta kestanyt tutkimusjakso on ollut teologises-
ti erittdin aktiivinen. Siihen on sisdltynyt sarja kansainvilisid konsul-
taatioita ja kokouksia. Koko prosessi on vetanyt mukaansa teologeja
eri tunnustus- ja kirkkokunnista. Se on vaatinut suuren méérin kirsi-
villisyyttd, ajan ja inhimillisten voimavarojen uhraamista. Me uskom-
me, ettd Pyhd Henki on ohjannut ja rikastuttanut niiti toimia.

Kaikkien kristittyjen yhteentuleminen aidossa uskon, evankeliumin
mukaisen eldmién ja lihetyksen kommuuniossa edellyttdd apostolisen
uskon yhteistd tunnustamista. Niin kuin monet Lima-dokumentin Kas-
te, ehtoollinen ja virka (engl. Baptism, Eucharist and Ministry, lyh,
BEM) vastaukset ovat osoittaneet, kristityt eivit voi todella liittyd yh-
teen, elleivdt he tunnista toisissaan siti samaa apostolista uskoa, jota
sanoin ja omalla eldmilld tunnustetaan. Tunnustamme Yhden uskon
-asiakirjan avulla kirkkoja vedetidn timin yhteisen uskon tunnustami-
sen piiriin. T4t4 uskoa tunnustetaan erityisesti kasteen toimittamisen ja
eukaristian vieton yhteydessi, ja sitd julistetaan kaikkien kristillisten
yhteisdjen tekemissd lihetystyoss.

Olemme kiitollisia kaikille, jotka ovat osallistuneet timén asiakir-
Jan kehittdmiseen, niin Faith and Order -komissiolle kuin my®ds erityi-
sesti apostolinen usko -valmisteluryhmin jisenille (1984-1990): ilman
heiddn syvid sitoutumistaan ja vésymitonti tyétidn ei asiakirja olisi
valmistunut.

Limmin kiitoksemme pastori, tohtori Giinther Gassmannille, sih-
teeristdn johtajalle, vastuuntuntoiselle henkilokunnalle, pastori, tohtori
Hans-Geog Linkille (1982 - heindkuulle 1986) ja rovasti, professori
Gennadios Limourikselle (heindkuusta 1986 alkaen) ja rouva Renate
Sbeghenille hiinen esimerkillisesti huolenpidostaan ja hallinnollisesta
avustaan. He kaikki ovat ykseyden hengessd ja syvisti ekumeniaan
sitoutuneina tydskennelleet kirkon ykseyden padmaérin hyviksi.

Genevessd lokakuussa 1990

Jean-Marie Tillard OP
apostolinen usko -johtoryhmén puheenjohtaja

N

Johdanto

A.PAAMAARANA NAKYVA YKSEYS

1. Kirkkojen maailmanneuvoston (KMN) pddtehtiva _ ja -tarkoitus
on "kutsua kirkkoja kohti ndkyvin ykseyden pdaméiérii, joka toteutuu
yhdessé uskossa ja yhdessd eukaristisessa yhteydessd" (m:n perus-
sdanto III,1). Nikyvin ykseyden kolme olennaista ehtoa ja perusaines-
ta ovat seuraavat:

- apostolisen uskon yhteinen tunnustaminen; .

- kasteen, eukaristian ja viran vastavuoroinen tunnustammen;'

- todistuksen ja palvelun seki virallisen tason piditoksenteon ja ope-
tuksen yhteiset rakenteet. L

Kastetta, eukaristiaa ja virkaa kisittelevi BEM-as1ak1.1ja ja kirkko-
jen siitd esittdmit kannanotot ovat jo edesauttaneet tmsen_a kohﬁané
mainitun ndkyvin ykseyden olennaisen elementin toteutuml.sta. Tassg
kisiteltdvd Faith and Orderin projekti on tarkoitettu kirkkqen avuksi
niiden edetessd kohden apostolisen uskon yhteisti tunnustamista.

B. KOHTI APOSTOLISEN USKON YHTEISTA
ILMAISEMISTA NYKYAJASSA: OHJELMA

2. Ohjelman kehittymisen ensiaskeleet otettiin faith and Ordg,r ‘1(_?'
mission tapaamisessa Bangaloressa 1978. Ohjelmaa suunniteltiin
edelleen Liman 1982 ja Stavangerin 1985 kokouksissa. o

3. Ohjelman otsikko Kohti apostolisen uskon yhteistd llmalsemxst'a
nykyajassa viittaa ensisijassa ekumeenisesti sitoutuneeseen. etenemi-
seen kohden sitd yhdessd tunnustettavaa apostolista uskoa, josta Raa-

*Baptism, Eucharist and Ministry, Faith and Order Paper No. 111, WCC, Qeneva, 1982.
[Asiakirja on julkaistu suomeksi nimelld Kaste, ehtoollinen ja virka. Faith and Order
-asiakirja n:o 111. Suom. Olli-Pekka Lassila. ISBN 951-9303-71-5. (suom. huom.)}
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mattu todistaa ja joka on kiteytetty varhaiskirkon uskontunnustuksiin.
Tédmé sama usko tulisi ilmaista yhdessa tdnddn: siitd olisi todistettava,
sitd olisi tunnustettava ja se tulisi jakaa yhteisesti (sekd jirjestyneesti
ettd yhdessd eri traditiothin kuuluvina kirkkoina). Uskoa tulee tunnus-
taa eri tilanteissa ja suhteessa nykymaailman haasteisiin.

4. Apostolisen uskon ohjelma pyrkii palvelemaan kirkkoja, kun ne
yrittdvét tuoda julki ndkyvad ykseyttidn. Ohjelma palvelee niitd myos
silloin, kun ne haluavat tiyttdd kutsumustaan uskonsa tunnustamisessa
maailmaan suuntautuvassa yhteisessid ldhetystehtivissi ja palvelemi-
sessa. Niin kuin KMN:n Vancouverin yleiskokous 1983 totesi: ".. kir-
koilla olisi oltava yhteinen ymmarrys apostolisesta uskosta, ja niiden
olisi yhdessd kyettdvd tunnustamaan titd sanomaa aikalaisilleen ym-
marrettdvilld, sovintoa luovilla ja vapauttavilla tavoilla"? Ohjelman
tarkoituksena ei ole muotoilla uutta ekumeenista uskontunnustusta.

5. Jotta kirkot voisivat vastata omaan kutsumukseensa, on eri kris-
tillisiin traditioihin ja erilaisissa kulttuurisissa, sosiaalisissa, poliittisis-
sa ja uskonnollisissa ympiristoissi elivien kirkkojen uudelleen omak-
suttava yhteinen perustansa, joka niilld on apostolisessa uskossa, niin
ettd ne voivat tunnustaa uskoaan yhdessi. Niin tehdessdén ne todista-
vat yhdessi pelastuksesta, jonka kolmiyhteinen Jumala on tarkoittanut

koko ihmiskunnalle ja kaikelle luomakunnalie. Apostolinen usko on

tunnustettava aina uudelleen ja tulkittava sen mukaan kuin ajat ja pai-
kat muuttuvat: sen on siilytettivi yhteys apostolisen yhteisdn alkupe-
rdiseen todistukseen ja siihen, miten titi todistusta on uskollisesti seli-
tetty 14pi aikakausien.

6. Kirkkojen ykseys vaatii keskiniistd luottamusta. Siini tiydessd
yhteydessd, jota kirkot etsivit, on jokaisen kirkon voitava tunnistaa
toisissaan apostolisen uskon tdyteys. Timi ei tarkoita tdydellistd sa-
manlaisuutta apostolisen uskon tulkinnassa. Kuitenkin jonkinasteista
yksimielisyyttd vaaditaan, jotta apostolinen usko voitaisiin vastavuo-
roisesti tunnistaa, vaikka uskon tulkinnassa onkin hyvdksyttivi erilai-
suutta.

* Gathered for Life. Official Report. VI Assembly, World Council of Churches. Vancouver,
Canada, 24 July-10 August 1983. Edited by David Gill. WCC/Wm B. Eerdmans, Gene-
va/Grand Rapids 1983. [Suomennettuna tekstikohta on kirjassa Eldmdn puolesta. Kirkko-
Jen Maailmanneuvoston VI yleiskokous Vancouverissa 1983. Toim. Katariina Ruokanen.
Missiologian ja ekumeniikan seuran julkaisuja 41. Vammala 1984, 212. (suom. huom.)]
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7. Termi apostolinen usko, jota tissd tutkimuksessa kdytetddn, ei
viittaa mihinkd4n yksittdiseen tarkasti muotoiltuun ilmaukseen eiki
edes tiettyyn kristinuskon historialliseen vaiheeseen. Asia on péinvas-
toin: termi on osoituksena kristinuskon dynaamisesta todellisuudesta.
Timd usko perustuu Vanhan testamentin henkildiden profeetalliseen
todistukseen ja apostolien ja heidin kanssaan evankeliumia varhaisina
alkuaikoina (apostolisena aikana) julistaneiden ohjeelliseen todistuk-
seen. Tdmai todistus heijastuu Uudesta testamentista samoin kuin myés
siind kuvatun yhteison todistuksesta. Apostolista uskoa ilmaistaan sen
tunnustamisessa, saarnaamisessa, jumalanpalveluksessa ja kirkon sa-
kramenteissa, kirkolliskokousten pddtoksissd ja uskontunnusteksteissi
sekd kirkon eldmissd. Teologinen ajattelu on aina palvellut uskoaan
tunnustavaa yhteisdd siten, ettd se on pyrkinyt selkiyttdméidn tdmén
uskon.

8. Vakuuttuneisuus apostolisen uskon keskeisistd kohdista ilmais-
tiin erityiselld tavalla varhaiskirkon tunnustuslausumissa. Nimi van-
hat uskontunnustukset ovat yhd toimiva osa monien kirkkojen uskon-
eldmdd. Niin on varsinkin Nikaian ja Konstantinopolin ekumeenisen
uskontunnustuksen (381) laita, silld se erottuu tdssd kohden muista
tunnustuksista, joilla on alueellista arvovaltaa. Ja jopa kirkoissa, joissa
vanhoja tunnustuslausumia ei sddnnollisesti kdytetd, myds niissé se us-
ko, josta ndimi tunnustukset todistavat, tunnustetaan ja eletddn todeksi.

9. Apostolinen usko -tutkimus liittyy kahteen muuhun Faith and
Orderin suureen tutkimusohjelmaan. Se pyrkii tarfjoamaan laajemman
pohjan ja kehyksen Liman BEM-dokumentille, jonka ekklesiologinen
tahtdyspiste kohdistuu "kasteeseen, ehtoolliseen ja virkaan"; se nostaa
esiin erityiskysymyksid téstd tekstistd ja kirkkojen siitd esittdmistd
kannanotoista. Tutkimus "Kirkon ykseydestd ja ihmiskunnan uudistu-
misesta" on saava ekklesiologiseen tarkasteluunsa lisdd rikkautta luo-
mista, lunastusta ja kaiken tdyttymystd koskevasta Jumalan pelastuste-
on tarkastelusta, johon apostolinen usko -ohjelma tarjoaa laajemman
trinitaarisen nékékulman. Nykyajan haasteiden osalta apostolinen us-
ko -tutkimus hydtyy niistd ykseys/uudistus -tutkimuksen tiettyihin ti-
lanteisiin liittyvistd pohdinnoista, jotka koskettelevat inhimillisen sér-
kyneisyyden synnyttiméd kipedd uudistumisen tarvetta.
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C. TUTKIMUSOHJELMAN METODI

I Selittiminen

10. Faith and Order -komissio pdatti Limassa 1982 edistdd titi
apostolisen uskon tutkimusta kolmella tasolla: apostolisen uskon yh-
teisend tunnistamisena, selittimisendi ja tunnustamisena. Mutta myd-
hemmin, Rooman konsultaatiossa lokakuulla 1983, havaittiin, ettd oh-
Jelma tulisi aloittaa selityksestii ja sille tulisi panna erityistd painoa
tutkimuksessa, koska se luo edellytykset pyrkimyksillemme saavuttaa
pddmédirdamme apostolisen uskon yhteisessd tunnistamisessa ja tunnus-
tamisessa omana aikanamme.

11. Selitys pyrkii osoittamaan kristillisen uskon perusvakaumusten
merkityksen, kun kohtaamme joitakin etityisid oman aikamme ja maa-
ilmamme haasteita. Se pyrkii tuomaan nékyviin ja muotoilemaan pe-
rusndkemyksid, jotka ovat eri traditioita edustavien kristittyjen ym-
mirrettdvissi ja hyviksyttivissd, mutta se ei kuvittele ratkaisevansa
kaikkia teologisia eroja. Se yhdistelee toisiinsa raamatullisia, historial-
lisia ja ajankohtaisia perspektiivejd ja liittdd oppilausumien yhteyteen
lukuisan joukon timin hetken ongelmia.

12. Faith and Order -komissio paitti, tunnistaakseen selityksen koh-
teina olevat apostolisen uskon perustekijdt, kdyttdd teologisena ja me-
todisena tyokaluna Nikaialais-konstantinopolilaista uskontunnustusta®*
vuodelta 381. Tdmi tunnustus

- on hyviksytty yleisemmin kuin mikidn toinen uskonsymboli
apostolisen uskon keskeisen sisillén normatiiviseksi ilmaukseksi;

- on osa nykyajan kristinuskon historiallista perint6d;

- On vuosisatojen ajan ollut liturgisessa kiytossd ilmaisemassa kir-
kon yhti uskoa.

Nikaian tunnustus on siten apuna pyrittiessd osoittamaan, onko se
usko, jota nykyajan tilanteissa ilmaistaan, sama usko kuin se, miti
kirkko on tunnustanut vuosisatojen ajan.

13. Niin kutsutut "ilman tunnustuksia olevat kirkot" ovat olleet eri-
tyisen herkki4 aistimaan vaaroja valmiiksi muotoilluissa uskontunnus-
tuksissa. Tillaiset valmiit kaavat rappeutuvat helposti pelkiksi muo-
dollisuudeksi, mistid uskon luonne henkilékohtaisena tunnustautumise-
na ja sitoutumisena kiirsii. Niitd saatetaan kédyttda myos viirin vaadit-

* Tasta eteenpiin Nikaialais-konstantinopolilaisesta uskontunnustuksesta (381) kiytetidn
lyhyempaa muotoa Nikaian tunnustus.
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taessa niiden hyvdksymistd ihmisiltd, joiden omaatuntoa télléi“tavoin
loukataan. Kun Faith and Order valitsi Nikaian tunnustuksen .kayt.etta}-
viksi timén tutkimuksen ldht6kohtana, ei tarkoitus ollut _vaatla I‘{lkal-
an tunnustuksen - tai minkddn muunkaan tunnustustekst}n - hyvalfsy-
mistd tai kdyttdonottoa ilman uskontunnustuksia toimivissa 1511'1(01“8?3
niiden sddnnollisissd jumalanpalveluksissa. Kuitenkint kun lahdetaa.n
siitd, ettd ne ovat osallisia Nikaian tunnustuksessa ilmalstus.ta apoitoh-
sesta uskosta, on toivottavaa, ettd ainakin tietyissd tilantelsga.‘nald.en
kirkkojen edustajat voisivat yhtyd Nikaian tunnustukseen, mll'ca todl.s-
taisi heiddn yhteydestddn yhden, pyhdn, katolisen ja apostolisen kir-
kon uskoon.

14. Nikaian tunnustus on vain yksi niiden monien uskontunnustus-
ten joukossa, jotka on Uuden testamentin ajoista alkaen. koet.tu tarpeel-
lisiksi kirkolle sen uskon muotoilemiseksi ja kisittdmiseksi. Tunnus-
tukset summaavat apostolisen uskon keskittymalld sen olennaisimpaan
sisdltoon. Monet niistd kehittyivit ldheisessd yhteydessd kasteese.er_l.

15. Kasteen yhteydessd usko lausutaan julki yhteisén uskon tr_mjtaa-
risen sisdllon mukaisena (regula fidei), ja lausuessaan sen yhteisé sa-
manaikaisesti hyviksyy tdmin uskon sisilléon. Usko saa ‘ilmaisunsa
my0s niissd kirkoissa, jotka eivit muodollisesti kiytd leaxar} tunnus-
tuksen sanoja, silloin kun kastetunnustuksessa kiytetdan muita koko-
naiskirkon hyviksymid tunnustuksen ilmaisutapoja. Tédssdkin .tapal'l'kt
sessa kastetunnustus yhtd lailla liittd4 kastetun uskon aikakausien lapl
kulkevaan kirkon yhteiseen uskoon. Samaa uskoa ilmaistaan myds sil-
loin, kun uskontunnustus lausutaan ehtoollisliturgiassa. _

16. Nikaian tunnustus on konsiliaarinen, kirkolliskokousten muotoi-
lema uskontunnustus, josta laajan hyvidksyntinsid vuoksi tl}li.kirkgn
uskonykseyden ekumeeninen symboli. Faith and Order hava_1t51 t_z'xmgn
Nikaian tunnustuksen tehtivdn ekumeenisena symbolina jo mml?n
varhain kuin 1927 Lausannen kokouksessa. Siihen ndhden, ettd niin
kutsuttu Apostolinen uskontunnustus, joka on alkujaan Roomastg, on
hyviksytty ja ollut kiytdssd vain lintisessd kristikunnassa, yhglsfaa
Nikaian tunnustus kaikki kristillisen kirkon osat, sekd idéstd ettd ldn-
nesti. .

17. Nikaian tunnustuksen lausumien juuret ovat Raamatun todlstu_k-
sessa, ja niitd on arvioitava sitd vasten ja selitettdvi serf'valossa, kir-
kon Tradition puitteissa. Tdméan mukaisesti selitys pyrl.m vastaamaan
kysymykseen, missd méirin ja milld tavoin ne apostolisen uskon pe-
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rustotuudet, joista Raamattu todistaa ja joita kirkon Traditio julistaa ja
jotka on ilmaistu Nikaian tunnustuksessa, voidaan yhteisesti ymmirtii
ja ilmaista niissd eri tunnustusperinteisiin kuuluvissa kirkoissa, jotka
elavit erilaisissa kulttuurisissa, sosiaalisissa, taloudellisissa, poliittisis-
sa ja uskonnollisissa ymparistdissa.

II Tunnistaminen

18. Tunnistusprosessi tarkoittaa siti, etti kukin kirkko on kutsuttu
tunnistamaan:

- apostolinen usko omassa elimissidn ja kdytinnossiin;

- kidntymyksen (metanoia) ja uudistumisen tarve seurauksena nii-
den asioiden havaitsemisesta, joissa ne eivit ole olleet uskollisia apos-
toliselle uskolle;

- toiset kirkot kirkkoina, joissa julistetaan ja tunnustetaan apostolis-
ta uskoa.

19. Témén mukaisesti Tunnustamme Yhden uskon -teosta ei ole tar-
koitettu edustamaan yksimielisyytti (konsensusta) tai toimimaan 1i-
hentymisasiakirjana, joka voisi sellaisenaan, kirkkojen viliseni niky-
vén ykseyden vilttimittmana tekijini, tarjota perustan apostolisen
uskon yhteiselle tunnistamiselle ja tunnustamiselle. Pikemminkin té-

ma tutkimus tulisi ndhdd apuvilineend kirkoille, kun ne keskittivit

yhdessd pohtimaan apostolista uskoa. Tillaisen tutkimuksen ja poh-
dinnan tulisi johtaa kohti apostolisen uskon tuoretta ymmirtimisti ja
siten kohti tdman uskon yhteisti tunnistamista ja tunnustamista nyky-
ajassa.

20. Tunnistamisella on sen vuoksi tissi tutkimuksessa erityinen
merkitys. Jokaisen kirkon on ensin tultava tietoiseksi siitd, kuinka pal-
jon se on omassa elimissiin ja sitoutumisessaan uskollinen apostoli-
selle uskolle, tai kuinka kaukana se on siitd, kun se tunnustaa siti sa-
noillaan ja teoillaan. Samaan aikaan jokaisen kirkon, joka on sitoutu-
nut nékyvién ykseyteen, on tarpeen tunnistaa toisten kirkkojen uskol-
lisuus apostoliselle uskolle niiden tunnustuslausumista, liturgisesta
elimisti ja todistuksesta, julistuksesta ja kiytinnostd. Kahden- ja mo-
nenvdliset dialogit tarjoavat keinon tille keskindiselle tarkastelulle,
joka johtaa toteuttamaan apostolisen uskon yhteistd tunnistamista.

2]1. Vaikka Nikaian tunnustuksen muotoutumisen taustalla oleva
historiallinen konteksti eroaa meidin nykyisestd tilanteestamme, Ni-
kaian tunnustus kuitenkin pysyy kaikkein tarkoituksenmukaisimpana
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tekstind silloin, kun tarkoitus on auttaa jokaista kirkkoa tunni.stamaan -
jokaisen kirkon oman ajan ja olosuhteiden erityisissd tilanteissa - sen,
mikd on kirkon muuttumaton usko.

111 Tunnustaminen S
22. Apostolisen uskon yhteinen tunnustaminen on .yk51 ndkyvin ylF-
seyden kolmesta vilttimittdmastd ehdosta. {\pogtohse.n uskon yhtei-
nen selittdminen ja tunnistaminen avaavat tien ja tarjoavat perustan
timén saman uskon yhteiselle tunnustamiselle. Tdma puolestaan.xagtu
ehdottomasti kasteen, eukaristian ja viran sekd virallisen tason 'paa.tok-
senteon ja opetuksen rakenteiden keskindistd tunnustamista. Tdllaises-
sa tunnustamisessa kirkot voivat yhdessd iloisesti ylistdd yhtd Jumalag,
Isdd, Poikaa ja Pyhdd Henked, niiden eldmin ja toivon ainoaa lﬁhdett_z}.
Tillaisessa yhteisessd tunnustamisessa ne myds yhdesséd vastaavat nii-
hin haasteisiin, joita ne kohtaavat tietyissi tilanteissa ja ylipddnsd ny-
kyisessd maailmassamme. o

23. Kirkkojen edustajat pystyvit jo yhdessd lausumaan julki oman
uskonsa, kun he kohtaavat toisensa ekumeenisissa jumalanpalveluks1st
sa. He lausuvat yhdessd Nikaian tai Apostolisen uskontunnustuksen tai
tunnustavat uskonsa muulla tavoin. Tdmé ilmaisee heiddn olemassa-
olevaa ykseyttddn, joka on annettu Kristuksessa. Silti titd yks.eyttéi
vastaan sotii ndkyvin yhteyden puute; monissa tapauksissa ne, Jot}ca
lausuvat yhdessd julki uskonsa, kuuluvat kirkkoihin, jotka ovat yhi ja-
kaantuneita. '

24. Tilanteet, joissa tunnustus lausutaan yhdessd, ovat sen vpoks1
haaste ja rohkaisu kirkoille siihen, etti ne syventéiisivéit‘ uskol}1§uut-
taan apostolista uskoa kohtaan ja silld tavoin ldhestyisivit t0151aa51.
Tamién lihentymisen rinnalla ndkyvad ykseyttid on tavoiteltava my6s
teologisella dialogilla ja yhteiselld sitoutumiselia siihen tahtoon, jonka
Jumala kohdistaa ihmiskuntaan.

25. Kun kirkkojen nimissi osallistutaan tilanteisiin, joissa lausutaan
tunnustus yhdessd, varsinkin silloin, kun avataan konsiileja, f)n ky§e
enemmistd kuin vain yhden edustajan yksittdisestd teosta - ndinhén jo
tapahtuukin ekumeenisissa tapaamisissa. Vaaditaan néet luottamusta
sithen, ettd kaikki kirkot, joita osanottajat edustavat, kun he lausuvat
uskontunnustusta, ilmaisevat samaa uskoa. Tdmén Nikaian tunnustu_k-
sen yhteisen selityksen tarkoitus on lisdtd keskindistd luottamusta niin,
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ettd kaikki kirkot voisivat saada apua toinen toisissaan olevan aposto-
lisen uskon tunnistamisessa.

26. Kun kirkot kykenevit, timin laajemman lihentymisliikkeen
tuloksena, tunnustamaan uskoaan yhdessi, siiti tulee eriis etsimimme
ykseyden olennaisista ja taydellisistd iimauksista. Yhdistyneini yhteen
eukaristiseen yhteyteen ja pysyen yhdessi yhteisilli ykseyden siteilli
ne kykenevit puhumaan yksidénisesti, kun ne kohtaavat ihmiskunnan
polttavat kysymykset. Silloin ne tunnustavat yhdessd uskoaan, miki
on osa niitd yhdistivii elimis ja todistusta.

27. Téllainen keskeniin jaetusta elimisti nouseva yhteinen tunnus-
taminen tapahtuu Jumalan edessi. Samalla siitd tulee perustavanlaa-
tuinen - ja yhtendisyytensi vuoksi - uskottava todistuksen ldhde maail-
massa. Ja syvimmissi mielessi siitd voi tulla Jumalan tahdon merkki
siitd, ettd koko ihmiskunnan on miir tulla sovitetuksi Kristuksessa ja
tulla lopulta vedetyksi Jumalan valtakuntaan, kun kaikki tunnustavat
Jja ylistdvit Jumalaa iankaikkisesti.

D. TUNNISTAMISEN VALINE:
YHDEN USKON TUNNUSTAMINEN

I Tekstin alkuperi :

28. Tutkimusasiakirjaa Tunnustamme Yhden uskon on kehitelty vuo-
sista 1981/82 lihtien sarjassa kansainvilisii konsultaatioita, kattavassa
keskustelussa Faith and Order -komission tapaamisessa niin Stavange-
rissa Norjassa 1985 kuin my6s Budapestissa Unkarissa 1989 ja Faith
and Order -pysyviiskomitean, ja varsinkin sen titd tutkimusta varten
asetetun johtoryhmin, pohdinnoissa.

29. Ensimmiinen tyGskentelyvaihe johti viliaikaisen tutkimusdoku-
mentin Confessing One Faith ("tunnustamme yhti uskoa") julkaisemi-
seen 1987 (Faith and Order -asiakirja n:0 140). Tami teksti sai osak-
seen huomattavan midrin palautetta yksityisiltd ihmisiltd, kokouksista
Ja eri kirkkojen ja ekumeenisten Jarjestdjen neuvotteluista samoin kuin
myos teologisilta tiedekunnilta. Nami palautteet seki jatkokonsultaa-
tioiden ja keskusteluiden sarja pysyvdis- ja tdyskomissiossa merkitsi-
vét tyOskentelyn toista vaihetta. Niiden perusteella valmisteluryhmi
tarkisti dokumentin lipikotaisin. Pysyviiskomitean 1990 antamin val-
tuutuksin tarkistettu asiakirja julkaistaan nyt hieman laajennetulla otsi-
kolla Confessing the One Faith (suom. Tunnustamme yhden uskon),

7— o
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minki tarkoitus on korostaa, ettd tarkast@tavapa on .l.cirk“on ‘yk"si 1ap1
vuosisatojen eldnyt usko. Joissakin varhaisversion kddnnoksissd timi
oli jo esilld.
korSOOS.m Izuterf jo BEM-prosessin ja sen kirkoilta saaman p?lauttee{l yh-
teydessd tuli selviksi, joillakin maailman :iluellla .tarpg?tyypplse.en
tekstiin, esim. kieliasuun ja kddnnékseen, liittyy erityisid ongelmia.
Lisitidkseen apostolisen uskon ja Tunnustamme yh.den uskon -teoksen
tutkimukseen osallistumista pysyviiskomitea antoi valtuudef Dunbl.a-
nessa 1990 (lyhyen) "tutkimusvilineen” ("Study Instrument") valmis-
iseen vuoteen 1992 menness. o
taﬁ; 1S .eTéiméi yhteinen selitys on teologinen asiakirja, jpka. s1s§ltaa var-
sinaisia lausumia ja niiden selityksié. Se puht'ltte.lee ka1kk1'f1 kirkkoja ja
niiden piirissd erityisesti niitd, joilla on erityisvastuu kirkon uskqn
opettamisesta. Se pyrkii toimimaan nnde.n apuna, kun ne etenevit
kohti apostolisen uskon yhteisti tunnistamista ja tunnustamista nyky-

ajassa.

II Tekstin rakenne ‘
32. Tunnustamme yhden uskon on jaettu kolmeen osaan, jotka seu-
raavat Nikaian tunnustuksen kolmea péédkohtaa. Jokx}nr_xen osa l.coostuu
jaksoista, jotka keskittyvit kunkin artiklan pﬁéiteemo.th. Muu J.aottflu
seuraa niitd uskontunnustuksen tekstikohtia, jotka kalpa?vit. seht“ystg.. )
33. Jokainen jakso alkaa johdantoluvulla, joka se}vxttga.seka niitd
perusviittdmid ettd myds niitd pddasiallisia haastelta,' Jox.t.a nousee
esiin kustakin teemasta. Haasteita tunnistettaessa huomio kiinnitetdn
aviin kolmeen péitekijdan:
Seu-r?xskontunnustus?en mui)toilussa kiytetty kieli ja filosofia eroavat
isin kiytettdvisti;, . )
ny}-(yvsanhojzrl ja uusien uskontojen vaikutu§ on vahv1Massa yhd
enemmidn ja niiden arvostus on nousussa monissa kul?tuurelsﬁa;.

- nyky-yhteiskunnissa, varsinkin maallismmlskehltykgesta johtuen,
monet perustavanlaatuiset kristilliset uskontotuudet ovat joutuneet ky-
symyksenalaisiksi. . ' . Se aloit

Alajakso I esittdi historiallisen ja raamatullisen tulkmnar}. ¢ aloit-
taa lainaten Nikaian ja Apostolisen uskontunm.lstuksen asianomaisia
kohtia. Se jatkaa muutamin selittdvin huomiq{n gskontunnustuksen
muotoiluista ja pddtyy raamatullisiin ndkdkulmiin, jotka ovat perusta-
vanlaatuisia késiteltdville teemalle.
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Alajakso II keskittyy "selitykseen nykyaikaa varten". Se aloittaa us-
kontunnustuksen lausumista pyrkien esittimédan tarkan tulkinnan sa-
noista, joita kiytetddn niiden historiallisessa yhteydessi. Mutta niin
tehtdessd on tarkoitus myds kiyttdd sanastoa, joka on nykyajan kan-
nalta kisitettdvad. Vaikka historiallisia ldhteit4 ei koskaan suoraan lai-
nata, ne otetaan aina huomioon. Niin selitys seurailee Nikaian tunnus-
tuksen ilmauksia ja liittdd kisiteltdvin asian nykyajan haasteisiin, kun
apostolisen uskon kyseisid nikokulmia tulkitaan omalle ajallemme.

34. Joihinkin kohtiin on lisitty kommentaareja. Ne sisiltivit joko
lisdtietoa historiallisista taustoista tai teologisia yksityiskohtia tai jat-
kuvasti avoimia kiistakysymyksid. Kursivointi osoittaa kappaleiden
teemoja ja toisinaan myods tulkinnan lihtokohtaa. Kaikki selityksen
kappaleet ovat numeroituja niiden lainaamisen helpottamiseksi.

LHTTEET

Viimeisend osana ovat liitteet: katsaus tutkimusohjelman historiaan
seki sanasto, josta voi jatkossa olla hyotyi niille, joille jotkut tekniset
termit eivdt ole tuttuja, koska se tarjoaa kyseisistd termeistd niiden
historiallisen, teologisen kuin myés ekumeenisen merkityksen. Sa-

moin liitteissd on luettelo koko ohjelmaan sisiltyneistd konsultaatiois-

ta ja kokouksista sekd lyhyt valikoitu kirjallisuusluettelo, joka kohden-
tuu apostolinen usko -tutkimusohjelmaan ja antaa etusijan KMN:n jul-
kaisuille.

| 4
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Nikaian-Konstantinopolin uskontunnustus (381)° kreikaksi

ITiwotetopev elg Eva Oedv,
ROTEQOL TOVTOXQATOQA,

romtiHv oboovod xal g,
Opot®dv 1€ MEVTWV %0l dophTmv:

xafl elg Eva wopov ‘Inootiv XoLotéyv,

T6v Vi6v 10U Oeoh TéV POvoYEeVv,

t6v &x Tol matedg yevvnOévta ned maviwv TOHV aldvey,
g Ex pwrde,

Oebv dAnOLV6v Ex Oeot dAnOivol,

yevvi0évta od mombévia,

Suoovatov @ matel,

&1 ob 164 nhvra Eyéveto,

tév dL Mudg totg dvBpdmoug xal dud THv fiuetégav ocwtnolav
®oTeENOOVTA €% TOV obEOVAV

xal cagrwbévro éx nveduatog dylov

rol Maglag tfic mapBévov,

xal Evavlpownioavia,

oravewdévra bnég fudv &nl IMoviiov ITikdtou

xafl modévro ral togévra

xol dvaotdvra Ty Telty Huéoy

®raté Tag Youpds,

xal dvehB6évta elg 100G ovpavoUg,

5 Kreikkalainen teksti teoksesta Enchiridion Symbolorum. Definitionum et Declarationum
de Rebus Fidei et Morum. Toim. H. Denzinger ja A. Schonmetzer. 32. painos. Freiburg
1963, s. 66, n:o0 150.
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nol xaBefopevov v deELd Tob matodg,
nat Gy doxSpevov petrd S6Eng xolvar Ldvioe xal VEXQOTUG
ov tfig Baothetog ovx Eotar Téhog:

nol elg 16 nvedpa 16 &ylov,

16 ®OoLov xal Lwomoldv,

16 &% T0U TaTEds ExmogevSuEVOY,

6 00V matel xal vih ovungooxvvolpevov xai ouvdoEatopevoy
16 Aafjoav OLé T@V moenT@v. ,
Elg ptav, dylav, nabohxiv xaf drrootohniv xxinotay.
Ouoloyobuev év Bantiopo el GQeoLY GuoQTLGV.

IMooodonduev dvéotacty vexpdmv

xal Loy tob pélhovrog al@vog.

Apiv.

Nikaian-Konstantinopolin uskontunnustus (381)
(SANANMUKAINEN SUOMENNOS)

Uskomme yhteen Jumalaan,

Isdén kaikkivaltiaaseen,

taivaan ja maan,

kaikkien ndkyvien ja nikymittomien luojaan;

ja yhteen herraan Jeesukseen Kristukseen,
Jumalan ainosyntyiseen Poikaan,

joka on Isdstd syntynyt ennen kaikkia aikoja,
valo valosta,

tosi Jumnala tosi Jumalasta,

syntynyt ei tuotu,

Isin kanssa yhti olemusta,

jonka kautta kaikki ovat tehdyt,

joka meidén ihmisten ja meidén pelastuksemme tihden
astui alas taivaista

ja tuli lihaksi Pyhésti Hengesti

| 28
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ja neitseestd Mariasta,

ja syntyi ihmiseksi,

ristiinnaulittiin meidin edestimme Pontius Pilatuksen aikana
ja kirsi [kuoleman] ja haudattiin

ja kolmantena piivéind nousi ylos

kirjoitusten mukaan,

ja meni ylds taivaisiin,

ja istuu Isén oikealla puolella,

ja tulee taas kunniassa tuomitsemaan eldvid ja kuolleita;
jonka valtakunnalle ei tule loppua;

ja Pyhdin Henkeen,

joka hallitsee ja tekee eldviksi,

joka ldhtee Isdsti,

jota yhdessd Iséin ja Pojan kanssa palvotaan ja kunnioitetaan,
joka on puhunut profeettojen kautta.

Yhteen pyhiin, katoliseen ja apostoliseen kirkkoon.
Tunnustamme yhden kasteen syntien anteeksiantamiseksi.
Odotamme kuolleiden ylgsnousemista

ja tulevan maailman elimai.

Aamen.

{Kreikan kielestd suomentanut Kari Mikael Réntili]

Suomen ortodoksisen kirkon suomennos:
NIKAIAN-KONSTANTINOPOLIN USKONTUNNUSTUS

Uskon yhteen Jumalaan, Isd4n Kaikkivaltiaaseen, taivaan ja maan,
kaikkien nikyviisten ja nakyméttomdin Luojaan.

Ja yhteen Herraan, Jeesukseen Kristukseen, Jumalan ainokaiseen
Poikaan, joka on ennen kaikkia aikoja Isdstd syntynyt, Valkeus Valke-
udesta, totinen Jumala totisesta Jumalasta, syntynyt, ei luotu, joka on
Isin kanssa yhtd olentoa ja jonka kautta kaikki tehdyt ovat. Joka mei-
din ihmisten tihden ja meidin pelastuksemme tdhden astui alas tai-
vaista, tuli lihaksi Pyhistd Hengestd ja Neitseestd Mariasta ja tuli ih-
miseksi. Meidin edestimme my®s ristiin naulittiin Pontius Pilatuksen
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aikana, kirsi ja haudattiin. Kolmantena pdivdnd nousi kuolleista kir-
joitusten mukaan. Ja meni yl6s taivaisiin ja istuu Isén oikealla puolel-
la. Ja on taas kunniassa tuleva tuomitsemaan eldvid ja kuolleita ja jon-
ka valtakunnalle ei loppua tule.

Ja Pyhdin Henkeen, Herraan, eldviksitekevdin, joka ldhtee Iséstd,
jota yhtend Isdn ja Pojan kanssa kumarretaan ja kunnioitetaan ja joka
profeettain kautta puhunut on.

Yhteen pyhdin, katoliseen ja apostoliseen Kirkkoon. Tunnustan yh-
den kasteen syntien anteeksi antamiseksi. Odotan kuolleitten yldsnou-
semista ja tulevaisen maailman eldmédd. Amen.

Suomen evankelis-luterilaisen kirkon suomennos:
NIKAIAN-KONSTANTINOPOLIN USKONTUNNUSTUS

Me uskomme yhteen Jumalaan / Isddn, Kaikkivaltiaaseen / taivaan
ja maan, kaikkien nikyviisten ja nikyméttémien Luojaan /
ja yhteen Herraan, Jeesukseen Kristukseen, Jumalan ainoaan Poi-

kaan / joka ennen aikojen alkua on Isdstd syntynyt / Jumala Jumalasta -

/ Valkeus Valkeudesta / tosi Jumala tosi Jumalasta / syntynyt, ei luotu
/ joka on samaa olemusta kuin Isd / ja jonka kautta kaikki on saanut
syntynsi / joka meidén ihmisten ja meidédn pelastuksemme tdhden as-
tui alas taivaista / tuli lihaksi Pyhédstd Hengestd ja neitsyt Mariasta / ja
syntyi ihmiseksi / meiddn edestimme ristiinnaulittiin Pontius Pilatuk-
sen aikana / kérsi kuoleman ja haudattiin / nousi kuolleista kolmante-
na piivind, niin kuin on kirjoitettu / astui ylés taivaisiin / istuu Isin
oikealla puolella / ja on kirkkaudessa tuleva takaisin tuomitsemaan
eldvid ja kuolleita / ja jonka valtakunnalla ei ole loppua /

Uskomme Pyhddn Henkeen / Herraan ja eldviksi tekijddn / joka
lahtee Isdstd ja Pojasta / ja jota yhdessd Isén ja Pojan kanssa kumarre-
taan ja kunnioitetaan / ja joka on puhunut profeettojen kautta / Us-
komme yhden, pyhén, yhteisen ja apostolisen seurakunnan / Tunnus-
tamme yhden kasteen syntien anteeksiantamiseksi / odotamme kuol-
leiden ylésnousemusta / ja tulevan maailman elaméaa.

Uskontunnustusten tekstit 15

atolisen kirkon suomennos:
glKAIAN-KONSTANTINOPOLIN USKONTUNNUSTUS

Uskon yhteen Jumalaan, Isiin kaikkivaltiaaseen, taivaan ja maan,
R A S sttomien Luojaan.
kkien nikyvdisten ja nakymattom}cn . .
kmja yhteen Herraan, Jeesukseen Kristukseen, Jumalan ainosyntyiseen
Poikaan, joka ennen aikojen alkua on Isdstd syntynyt, Jumala Jl.nx}alas-
ta, valkeus valkeudesta, tosi Jumala tosi Jumalasta, S)fnt)fnyt eiki luo-
tu, joka on samaa olemusta kuin Isd ja jonka kautta kaxlka on te"hty. '
’Meidﬁn ihmisten tihden ja meidén pelastuksem'me tahde_n haq aStl?
alas taivaista, tuli lihaksi Pyhistd Hengestd ja Neitsyt Mariasta ja tull
iMisekSi; . . . . 1y .
meidin edestimme ristiinnaulittiin Pontius Pllatx}'kse.n. a}kana, kérsi
ja haudattiin, nousi kuolleista kolmantena péivand k.lrjmtusten mu-
kaan, astui ylos taivaisiin, istuu Isin oikealla puglell"a ja on kunniassa
tuleva takaisin tuomitsemaan eldvat ja kuolleet ja hinen valtakunnal-
laan ei ole loppua. o o
Ja Pyhiin Henkeen, Herraan ja eldviksi tekijddn, joka 'Isasta ja I.’o-
jasta ldhtee, jota yhdessa Isdn ja Pojan kanssa palvotaan ja kunniote-
jaj jen kautta.
taan ja joka on puhunut profeettOJ.en : .
Ja yhteen, pyhdén, katoliseen ja apost011§een kirkkoon. ".l“unnust“an
yhden kasteen syntien anteeksi antamiseksi, odotan kuolleiden ylos-
nousemista ja tulevaisen maailman elimii.

Aamen.

APOSTOLINEN USKONTUNNUSTUS

Credo in Deum®
Patrem omnipotentem.
creatorem caeli et terrae.

et in Iesum Christum,

¢ Latinankielinen teksti teoksesta Enchiridion Symbolorum. Definitionum et D'eclaratio.-
num de Rebus Fidei et Morum. Toim. H. Denzinger and A. Schonmetzer. 32. painos. Frei-

burg 1963, s. 28, n:o 30.
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Filium eius unicum, Dominum nostrum
qui conceptus est de Spiritu Sancto,
natus ex Maria virgine,

passus sub Pontio Pilato,
crucifixus, mortuus et sepultus,
descendit ad inferna,

tertia die resurrexit a mortuis,
ascendit ad caelos,

sedet ad dexteram Dei Patris
omnipotentis,

inde venturus est

iudicare vivos et mortuos.

Credo in Spiritum Sanctum.
sanctam Ecclesiam catholicam,
sanctorum communionem,
remissionem peccatorum,

carnis resurrectionem,

et vitam aeternam. Amen

?

Katolisen kirkon suemennos:
APOSTOLINEN USKONTUNNUSTUS

Mind uskon Jumalaan, Isdin kaikkivaltiaaseen, taivaan ja maan
Luojaan, ja Jeesukseen Kristukseen, Jumalan ainoaan Poikaan, meidin
Herraamme, joka sikisi Pyhistd Hengests, syntyi Neitsyt Mariasta,
kirsi Pontius Pilatuksen aikana, ristiinnaulittiin, kuoli ja haudattiin,
astui alas tuonelaan, nousi kolmantena pdivind kuolleista, astui ylos
taivaisiin, istuu Jumalan, Isin kaikkivaltiaan, oikealla puolella ja on
sieltd tuleva tuomitsemaan eldvid ja kuolleita. Ja Pyhdin Henkeen,
pyhén katolisen kirkon, pyhiin yhteyden, syntien anteeksiantamisen,
ruumiin ylésnousemisen ja iankaikkisen elimin. Aamen.
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Suomen evankelis-luterilaisen kirkon suomennos:
APOSTOLINEN USKONTUNNUSTUS

Mini uskon Jumalaan / Isdén, Kaikkivaltiaaseen / taivaan ja maan
.aan / . . . .

Luf)i Jeesukseen Kristukseen / Jumalan ainoaan Pf)lkaan, rr.leldan I{er-.
raamme / joka sikisi Pyhdstd Hengesté / syntyi nt?lt'syt Marla's.ta / kars1
pontius Pilatuksen aikana / ristiinnaulittiin, kuoli ja haudatt}xn / astl.n
alas tuonelaan / nousi kolmantena pdivind kuolleista / astui ylo§ tai-
vaisiin / istuu Jumalan, Isin, Kaikkivaltiaan oikealla puolella / ja on
gieltd tuleva tuomitsemaan eldvid ja kuolleita /

ja Pyhiéin Henkeen / pyhin yhteisen seurakunnar} / pyhgm. yhteydep
/ syntien anteeksiantamisen / ruumiin ylésnousemisen / ja iankaikki-
sen eliméin. Aamen.




Selitys

ME USKOMME

1. Nikaian tunnustus alkaa luottavalla vakuutuksella: "Uskomme"
(pisteuomen eis), joka viittaa Isddn, Poikaan ja Pyhdin Henkeen seki
yhteen, pyhdin, katoliseen ja apostoliseen kirkkoon.

2. Nikaian tunnustuksen monikon ensimmdisen persoonan "uskom-
me" eroaa Apostolisen uskontunnustuksen, kastetunnustuksen ja joi-
denkin ehtoollisliturgioiden sanoista "miné uskon", Kasteessa yksityi-
set ihmiset, tai ne jotka puhuvat heiddn puolestaan, vastaavat Jumalan
ennittivddn armotekoon persoonallisella uskontodistuksella. Uskovai-
nen kastetaan vedelld ja Pyhdn Hengen voimassa Kristuksen kuole-

maan ja ylosnousemukseen ja saatetaan kirkon yhteyteen. Kuitenkin

yksilon uskontunnustus tapahtuu koko kirkon uskontunnustuksen yh-
teydessd. Jotkut paikalliskirkot vastaavat tdhdn: "Tamd on kirkon us-
ko, timé on meiddn uskomme."

3. Nikaian tunnustus kuuluu uskontunnustuksena yhdelle, pyhille,
katoliselle ja apostoliselle kirkolle. Nikaian tunnustuksessa yksityinen
ihminen liittyy kirkon uskonjulistukseen kaikkien kastettujen kanssa
joka paikassa ja kaikkialla, nyt ja 1dpi aikakausien, lausuessaan: "Us-
komme". Tunnustus "uskomme" ei lausu julki vain yksiléiden luotta-
musta Jumalan armoon vaan vakuuttaa myds koko kirkon luottamusta
Jumalaan. Niiden kesken, jotka liittyvit yhteen tunnustaakseen yhtei-
sen uskonsa, vallitsee yhteyden side. Niin kauan kuin kirkot, jotka lau-
suvat uskontunnustuksen mutta eivit ole yhdistyneiti toisiinsa, pysyy
yhden, pyhién, katolisen ja apostolisen kirkon nikyvd ykseys kuitenkin
heikkona.

4. Juuri niin kuin kasteessa usko tunnustetaan vastauksena Jumalan
armoon, niin myds kirkon jatkuva tunnustautuminen tapahtuu vastauk-
sena Jumalan armoon ja rakkauteen, joka saadaan aivan erityisesti ju-
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sstetussa sanassa ja kirkon toimittamissa sakramenteissa. Tasta johtu-

= kirkon liturgia on oikea ympiristd kirkon uskontunnustukselle.

G 5. Usko, joka saa ilmaisunsa lausuttacssa Ni.kaia? uskor_lt}'mnustusta,

on fumalan Pyhin Hengen kautta antama lahja.. Siihen s1salt¥y usko-
isen vapaa ndyrtyminen, ehdoton luottan}us ja turva, Jumalan avun

zgl:ttaminen niihin todistuksiin luottaen, joita Jumala on antanut rak-

kaudestaan luomisessa, lunastuksessa ja pyhityksessd.

Kommentaari o ‘
Linnessi Augustinus esitti kolme uskonaktin nidkokulmaa:

sen uskominen, ettd Jumala on olemassa (credere Deu.m), uskoa

Jumalaa (credere Deo) ja uskoa Jumalaan (“c.reiiere in Dezfrrf?.:

"Jonkin uskominen" kisittda kaksi cnsi;nmal'sta, n.lutte.l ylittdd
ne ja sisdltdd henkilékohtaisen sitoutum1s?n,. .Jos“sa 1hm.1.ne.n. ;.15-.
koo itsensi kokonaan Jumalan haltuun. Tarpa ka){. sel..\{'astx ilmi
myds Apostolisesta uskontunnustuksgsta, j_oka kéyttdd latxlnap
sanaa "credere in" (so. uskoa johonkin) vain suhteesta_ Kolmi-
naisuuden kolmeen persoonaan mutta ei vutatta‘essa }clrkkogrxl;
Nikaian tunnustus kuitenkin kayttaa "uskf)mnsta_ Joh(?nkm

myos viitatessaan kirkkoon. Kreikan kie}essa sano%lla pzs_teuo-.
men eis on laajempi merkitys, kun ne osoittavat yksinkertaisesti

kohteeseen, johon uskonakti kohdistuu.




OSA 1

Uskomme yhteen Jumalaan

A. YKSI JUMALA

6. Kristityt uskova, etti "yksi tosi Jumala", joka teki itsensd tunne-
tuksi Israelille, on ilmoittanut itsenséd lopullisesti "hénessd, jonka olet
lahettéinyt", nimittidin Jeesuksessa Kristuksessa (Joh. 17:3). He uskovat
my0s, ettd Kristuksessa Jumala itse teki sovinnon maailman kanssa 2.
Kor. 5:19) ja ettd Pyhin Henkensi vélitykselld Jumala tuo uuden ja
ikuisen elimin kaikille, jotka Kristuksen kautta panevat luottamuk-
sensa hineen.

7. Tdmin uskon ainoaan maailmankaikkeuden Jumalaan, joka on
kaiken Luoja, Vapahtaja ja yllapitijd, asetravar kyseenalaiseksi ne,
jotka epiilevit, etti ndkyvin maailman ulkopuolella ei ole olemassa
mitdén todellisuutta, Jjoka toimisi nykyisenlaisen olemisen ja elimin
jatkumisen lihteens. Heille kisitys Jumalasta ei merkitse enempii
kuin inhimillisten toiveiden ja pelkojen ilmausta ja heijastusta. Sil-
loinkin kun tunnustetaan, etti on olemassa voimia, jotka ylittivit ni-
kyvin maailman todellisuuden, nousee esiin kysymys sen viitteen oi-
keutuksesta, etti olisi olemassa vain yksi téllainen voima. Pitiisiko
silloin tuo voima ymmartis puhtaasti tuonpuoleiseksi vaiko myo6s im-
manenttiseksi tissi maailmassa, ja kuinka néimi nikékohdat voidaan
sovittaa toisiinsa?

8. Monet, jotka kristittyjen tavoin uskovat yhteen Jumalaan, pitdvit
kristittyjen vakaumusta Kolminaisuudesta vaikeasti ymmirrettivini.
Erityisesti juutalaisille Jja muslimeille kristillinen kisitys kolmiyhtei-
sestd Jumalasta on ollut kompastuskivi, koska se ndyttdd kieltdvin
monoteismin. Nykyidn on myds kristittyjd, jotka ovat siti mieltd, ettd
kristillinen kolminaisuusoppi on vihintiinkin tuoreen tulkinnan, ellei
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sti kielellisen tarkistuksen, tarpeessa. Liséiks.i Féihén opgun fuhttaur-1

e ilinpitimdttomisti ja epdluulolla. Toisinaan sitd selitetaan
S 'v: seslzi" ikiddn kuin se tarkoittaisi, ettd Jumalq on tode”lla yk51
"mOdal‘l;hlimillis’estﬁ rajallisuudesta johtuen hinet vain ym.marretaaln
e 111 eri tavalla, tai siis "kolmijumalisesti”, ikaan' l.cum Jumala
k({l meJ ?nala Pojan jt,l Jumala Pyhdn Hengen palvon?a OllS.l koline ero-
L 'usa olevaa ja erillistd palvonnan muotoa. Monien gnelesta perin-
teFtaVISkolminaisuusopillinen opetus on liian teorgethsta v?mftlllm'a
s tun sanoihin Jumala Isésté, Pojasta ja Pyhﬁst’% I“Iengesta. Tillai-
iia}i::steet vaativat ajan tasalla liikkkuvaa selvitystyotd.

I Uskontunnustus ja sen raamatulliset perusteet

a) Uskontunnustuksen teksti )
9, "Uskomme yhteen Jumalaan ;
(AU: "Mind uskon Jumalaan")

iitd, ettd tetaan usko yhteen Ju-
ikaian tunnustus alkaa siitd, ettd tunnus' ‘ 3
mai:aian’I‘iisaalta Jumalan ykseyden teema laaj'enee“ }(olmel:tsii( ;01;:1;
isuud iseksi tusartiklaksi. Ensimmdinen a i-
naisuuden mukaiseksi tunnus : el
Isddn; toinen yhteen Herraan,
nottaa uskoa yhteen Jumalaan, i ; e
5 44n Henkeen, Herraan, joka ldhtee 1
kaan; ja kolmas Pyhédin een, ] et Tt T
i drretdin Isdnd, Poikana ja Pyhdnd kend,
e Y amalur 4 Vastaavasti kolmiyhteisen Jumalan
lessa kaiken jumaluuden ldhde. Vas a v,
nihden tunnustus vakuuttaa, ettd on vain y | kirkke .
i:::&?r? Ef. 4:4-6). Niin tunnustus korostaa ykseyttd kaikissa kol

messa artiklassaan.

Kommentaari o .
Juutalaisen perintonsd vuoksi kristityt ovat tienneet alusta

asti, etti "ei ole muuta kuin yksi Jumala". Toisen vuositslgdan
kirk’ko vahvisti Markionia vastaan Jumalar} )ll(lssgderzt()iatxil;;n
j j ierdhti aikaa ennen kuin kirkko a -
joka luo ja lunastaa. Vn?ra : b
i j llyn selvityksensd s ;
sin perustellun ja hyvin jésennellyn A L
i ta "on kaikki 1dhtoisin,

ikd vallitsee yhden Jumalan, Isan,"Jqs :
;11 hinen luokseen olemme matkalla s Ja Jeefuksep Fﬁxstluklzzr;,
jonka vilitykselld "on kaikki luotu, niin myos meiddt" (1. .

1 AU = Apostolinen uskontunnustus
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8:6), vililld. Ratkaisevan padtOksenteon hetken toi mukanaan
areiolaiskiista. Nikaian konsiili (325) vahvisti, ettd Poika on
"Isdn olemuksesta" (kr. ek tes ousias tou Patros) ja "Isén kanssa
yhtd olemusta" (homoousios to Patri). Seuranneen Pyhin Hen-
gen jumaluutta koskeneen kiistan jidlkeen Konstantinopolin
konsiili (381) julisti, ettd Pyhd Henki "ldhtee Isdstd / jota yh-
dessi Isidn ja Pojan kanssa palvotaan ja kunnioitetaan". Kaikes-
sa tdssd kirkolla ei ollut tarkoitus asettaa Jumalan ykseyttd ky-
seenalaiseksi; ennemminkin yksi Jumala on ymmadrretty kolmi-
yhteiseksi hdnen lunastustydnsi perusteella historiassa. Kasteen
toimittaminen jatkui Isdn, Pojan ja Pyhdn Hengen yhteen ni-
meen.

Seuraavina vuosisatoina kehittyi eri tulkintoja Kolminaisuu-
den ykseyden perustavimmasta alkusyystd, nimittdin siitd, oliko
se l0ydettavissd jumalallisesta olemuksesta (ousia) vai Isdn per-
soonasta (hypostasis) vai ndiden kolmen persoonan keskindises-
td suhteesta ja vastavuoroisesta toisissaan asumisesta niiden
kommuuniossa toinen toisiinsa. Joka tapauksessa sekd iddssd
ettd ldnnessd on aina jumalanpalveluksessa lausuttu tunnustus
Jumalan ykseydestd ja persoonien erilaisuudesta yhtildiselld

painokkuudella; ja juuri jumalanpalveluksessa kolmiyhteisen

Jumalan persoonaluonne tulee selvimmin esiin.

Kaiken kaikkiaan Nikaian teologia painotti samanaikaisesti
sekd kunkin niistd kolmesta persoonasta (hypostaseis) ainutlaa-
tuisuutta yhdessid Jumalassa, mikd asia on ilmoitettu pelastus-
historian kuluessa, ettd niiden ykseyttd kommuuniossa (koino-
niassa) yhdessi jumalallisessa olemuksessa. Tdndédn huomio on
kiinnitettdvd sellaisiin sanoihin kuin "substanssi" (mikd nyky-
ddn usein viittaa materiaalisiin asioihin, jotka ovat myés vili-
neellisesti mitattavissa), "essenssi” (mikd saattaa tuoda mieleen
viheksityn metafysiikan kielen) tai "persoona" (mikd voidaan
tulkita viittaavaksi johonkin erilliseen yksilollisen tietoisuuden
keskukseen). Aikaansa seuraava kolminaisuusteologia keskus-
telee jatkuvasti, jopa enemmin kuin varhaisempina aikoina,
siitd, kuinka Jumalan ykseys yhdessi kolmen "persoonan"
kanssa voidaan asianmukaisesti ilmaista. Kuitenkin siitd vallit-
see yhteisymmarrys, ettd kirkon liturgiassa vietetyn kolmiyh-
teisen Jumalan mysteerin tarkka ja perinpohjainen rationaalinen
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selvittiminen pysyy inhimillisen kﬁsity.skyvyn saa\{uttamatto-
missa. Kolminaisuusoppi ja sen kieli voivat antaa vain peruste-
lun yhtd hyvin kolmen persoonan kuin myds yhden Jumalan

tunnustamiselle.

matulliset perusteet ) : —
b I;faHistoriansa Juluessa Israel 16ysi uskon Jumalan ainutiaatuisuu

dma inen ilmaisu on "Shema Israel": "Kuule, Israel! Her.-
:er;}lT;r:;tgtlfl ?fxsrilaelamme, Herra yksin. Rakastg Hemﬁ,’ Jume;}laas;,
koko syddmestési, koko sielus.tasi ja }(oko VO}mastas; ; (? .sa %c;s;
6:4-5). Painokkaimmin sitd tulkitaan Toisen Jesajaxt profetioissa, j >
sz; Herra, Luojana ja Lunastajana, tunnustetaan sglvasanalsestl ainoa
si Jumalaksi, ei vain Israclia vaan kaikki_a kansoja \‘/artep..M;dl‘xt lu(r)r;:;
lat ovat vain epdjumalia: "Ei ole muuta Juma}ﬁa kum mind. l\il(;lleeni
vanhurskas pelastaja, ei ole ketddn mt}uta. Kaar_lty}caa.nilmin f Jumala’
maan kaikki #dret, antakaa pilsaszt;xazlzt)senne, silli mind ole X
ika j " (Jes. 45:21-22). . .
elk?zmi‘::ﬁ:ﬁaeﬁ;ﬁfmg Kkorostus Jumalan ainutlaatuisuudesta jatkui
Uudéssa testamentissa. Jeesus vahvisti Isrge_lip usl_coa" yhteen .}um::
1aan. Hin karkotti Saatanan siteeraamalla Klpoituksm: I'-'Iczrli',iaat,t ;1?1110.
laasi, sinun tulee kunnioittaa ja ainoastaan hdntd palx‘flella ( fatt. 4: 1,1
vit. 5. Moos. 6:13). Han tunnusti, ettd "Kuule, Israel" on ensxmn;-lg% :
ja suurin kasky ja tie ikuiseen elimdin (Mark. 12:29; Matt. 22:37;
Lul111;: i(oulztglkm Uudessa testamentissa tehdéiﬁr} selviksi, ettd tatlla k{;:
malalla on ainutlaatuinen suhde Jeesukseen Kristukseen. Jeesus iu o
sutaan hinen Pojakseen (Luuk. 1:32-33;‘. Mark. 1:}1). Jeesus“Abb :
titd Jumalaa "Isikseen" kiyttden hdnestd Futta_valllsta_ sanaah 1~1'cil; '
(Mark. 14:36). Jeesus on Isin oma rakag ja ainoa Poika (Jl(:n . I ﬁr,l
3:16; Room. 8:32; Kol. 1:13). Joka on nédhnyt Pojan, 0f1 néa E)ftu"zn.
(Joh. 14:9), silld Isi ja Poika ovat "yhtd" glf)h. 10:30; 171;)1 rilld
kin ollessaan Isd ja Poika "ovat" toinen t01§1ssaan EJoh. 17._ ). o
14. Samanaikaisesti Uudessa testamentissa myos Henki yhdlstel:(e:ian
- "Hin... lihtee Isdn luota" (Joh. 15:26) - Pmk{an (vrt. kpl 210?1. S-
tuksen rukouksen mukaisesti Isd 1ahettdd P?/him 'Ife.ngen. maal'nki?an,
"oisen Puolustajan”, Hengen joka "tekee elgval.(s1 Ja"ohjaaklican f::irf
totuuteen (Joh. 16:7). Kaikki kolme, Isd, Poika ja Pyhd Henki, mat



24 Tunnustamme yhden uskon

taan yhdessd varhaisapostolisessa julistuksessa ja kirjoituksissa (2.
Kor. 13:13; Ef. 4:4-6).

IT Selitys nykyaikaa varten

Yksi Jumala: Isd, Poika ja Henki

15. Kristinuskon erityisluonne uskona yhteen Jumalaan perustuu
ilmoitukseen Isdstd, Pojasta ja Pyhdsti Hengestd. Siitd syysti jumalal-
linen "ekonomia”, pelastushistoria luomisessa, sovituksessa ja eskato-
logisessa tdyttymyksessd, on kolminaisuususkon perusta. Toisaalta
yksi Jumala on iankaikkisuudessa Isd, Poika ja Pyhd Henki. Ekonomi-
nen ja ikuinen Kolminaisuus on yksi ainoa todellisuus. Niiti kahta
niakokulmaa ei voi erottaa toisistaan. Titi ekonomisen ja ikuisen Kol-
minaisuuden ykseytti ei ole aina otettu kunnolla huomioon. Mutta
vain Jumalan historiallisen ilmoituksen perusteella Jeesuksessa Kris-
tuksessa voidaan kirkon kolminaisuususkosta tehdi selkoa. Kolminai-
suusoppi ei ole abstraktin pohdinnan tulos vaan yhteenveto siitd, kuin-
ka Jumala ilmoittaa itsensi Jeesuksessa Kristuksessa.

16. Synnisti ja pahuudesta on tuloksena, ettd maailma on eristynyt
ja vieraantunut Jumalasta, mutta jumalallisesta ekonomiasta seuraa,
ettd ndma tulevat voitetuiksi Pojan sovitustyoén ja Hengen muuttavan
lasndolon vaikutuksesta. Tdmiin jumalallisen ekonomian pelastusmys-
teerissd yksi Jumala ilmoittaa itsensi elimini ja rakkautena, kun hin
kommunikoi itsensd luoduilleen. Jumala Isd sovittaa maailman itsensi
kanssa ikuisen Poikansa lihaksitulon, tehtiviin ja kiirsimyksen kautta.
Pojassa Jumala jakaa ihmisen kohtalon aina kuolemaan asti tarjotak-
seen ihmiskunnalle syntien anteeksiannon, yldsnousemuksen ja ikui-
sen eldmén (Joh. 3:16). Hengen vilitykselld Jumala nosti ristiinnauli-
tun ylos uuteen ja katoamattomaan eldimidn, miki aikaansaa meidin
elimdmme seki koko luomakunnan lopullisen muuttumisen ja kirkas-
tumisen eskatologisessa tulevaisuudessa. Tamin hyvén uutisen julis-
tuksen vilitykselld Henki myos tindin sytyttdd uskon, rakkauden ja
toivon niiden sydidmiin, jotka vastaanottavat evankeliumin, kuten
my6s ennen Pojan lihaksituloa hiin rohkaisi toivoon ihmiskunnan tule-
van pelastuksen puolesta.

17. Lihaksitullut Poika ilmoittaa, ettd Jumalan ikuisessa kirkkau-
dessa, ennen kaikkia aikoja ja historiaa, hidnen jumalallinen eliminsi
on keskindista itsensdantamista ja kommuuniota, siti ettd "Jumala on
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rakkaus” (1. Joh. 4:8). Tdmi Isin ja Pojan .véil{nen ikliinen rakkaus ja
kommuunio ilmoitetaan Kristuksen risti.ssé.i' ja han?n ylosnousemul‘cses-.
saan Hengen voiman vaikutuksesta. Ristid Ja qusnousemusta ei voi
mirtid erillddn Isdn, Pojan ja Hengen tr'lmtaans.es.ta }(c{mmu.}mlos-
ta, eikd Kolminaisuutta voi ymmdrtda gnllﬁén nststa ja ylo_snom.x-
semuksesta. Risti on rakkaudenvakuutus,. joka on “vo.l'maiklfaampl l_<u1n
synti ja kuolema, ja ylésnousemus vahv¥staa, ettd timéd jumalallinen
rakkaus todellakin on ja tulee olemaan voitokas. S )
18. Tdmin eldvin trinitaarisen rakkauden kommuunion 1k91nen lz}h:
de on Jumala Isd. Mutta Isi ei ole ollut koskaan ilman Poikaa, eiki
hiin ole ollut koskaan ilman Henkedén. Ndiden kolmgn pers?onan kes-
kindinen toisissaan asuminen on heiddn ykseytensd smqtﬂ. Jumala.n
ikuinen eldmi ja kunnia on persoonien vapaassa antautumisessa keski-
ndiseen kommuunioon toistensa kanssa. Jumalallinen y.ks_eys saa a}-
kunsa Isdstd, Isd on sen 1dhde, mutta se pysyy Pojan ]Su_ullalns.l.mdc?ssa ja
Hengen todistuksessa, kun hén kirkastaa Poikaa Iséssd ja Isdd Pojassa.

Kommentaari
Usein kdy niin, kun on kyse kristillisen uskon tunnustamasta

Jumalan ykseydestd, ettd tietoisuus tdmidn uskon itsessiiﬁn
trinitaarisesta luonteesta on kaventunut. Toistuvasti kdy niin,
ettd yksi Jumala samastetaan yksinkertaisesti vain Isﬁﬁn,. kun
taas Poika ja Henki joko alistetaan ontologisesti hinelle ta} ku-'
vitellaan heiddt pelkiksi Isdn ilmenemistavoiksi. Jotta ndin ei
kivisi, tulee ndiden kolmen persoonan keskindinen su.hteessa-
olo, kun pidetiddn kiinni Isdn "monarkiasta", ymmirtdi jumalal-
lisen ykseyden konkreettiseksi muodoksi.

19. Kirkko uskoo tdhidn ikuiseen rakkauden kommuunioon sitqn
kuin se on ilmoitettu ja niin kuin se toteutuu jumalallisessa ekqnoml-
assa: se toimii maailman luomisessa kuin myds sen lunastaplsessgr
pyhittdmisessd ja lopullisessa kirkastamisessa.. Vaiklfaulu(.)mlse.m tyo
liitetdéin erityisesti Isddn, lunastustyd Poikaan ja pyhittimisen ja kir-
kastamisen ty0 Henkeen, niin jokaisen Kolminai.suuc}en persoonan
tydssd on mukana kaikkien kolmen ldsndolo ja yhteistyd. Téten qua—
la on yksi. Milld4n néistd Kolminaisuuden kolmesta persoonasta ei ole
omaa eldmdi erilldén toisista.
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20. Kolmiyhteinen Jumala on niin ykseyden kuin erillisyydenkin
pe'rustatluomakunnassaan. Kolminaisuutta voi tarkastella sellaisena
erlytymlser.x muotona, joka ei tuhoa ykseyttd, ja ykseytend, joka ei tu-
kahduta erillisyytti yhdenmuotoisuuden vuoksi. Sen vuoksi yksi Ju-
mala voi olla luovasti lisni luotujensa suurten joukkojen keskelld.

21.. Pyrkimys samastaa Jumala ja luonto keskendidn, miki on lei-
mallista erityisesti panteismin filosofisille muodoille 1600-luvulta al-
kaen, hylkdd kisityksen puhtaasti tuonpuoleisesta Jumalasta, joka ei
pysty' olelpaan ldsnd luodussa maailmassa. Mutta kristillisen uskon
k?lmlyhtemen Jumala on samanaikaisesti transsendenttinen ja silti lds-
nd luomakunnassaan, joka on saanut alkunsa hinen Logoksensa ja
Henkensid kautta. Kolmiyhteinen Jumala on lisnd meiddn olemassa-
f)lomme syvyydessd huolimatta siitd, etti olemme vieraantuneet Luo-
Jastamme. Tdmi luova, ylldpitivi ja pelastava Jumalan lisniolo ei
tuhoa IPodun vapautta, vaan painvastoin saa hinet kykeneviksi nautti-
maan tdstd luotujen vapaudesta. Se tekee hinesti aktiivisen sen sdilyt-
t:.imlsen puolesta, ja se saa hinet ryhtymain toimiin, joilla hidn osoittaa
snoutuml'staan toisiin ihmisiin ja Jumalaan. Mutta tillainen riippumat-
tomuus"siséiltiiéi my0s riskin, ettd se johtaa vieraantumiseen Luojasta.

22. Adretén Jumala pysyy siis luomakunnalleen transsendenttina,

silld hidn asuu tavoittamattomassa valossa. Jumala on tissi transsen- -

denssissaan uuden lihde luomakunnassaan, kun hiin jouduttaa siti
kohden luodun olemassaolon lopullista tayttymysti, joka toteutuu yh-
teydess‘ci Jmalaan ja luotujen itsensd kesken. Mutta luodut eivit mil-
loinkaan, eivit edes eskatologisessa kirkastumisessa, sulaudu Juma-
laan. Kun hyviksymme erilaisuutemme Jumalaan nihden, sidilyvit
yhteytemme edellytykset hineen ja voimme ylistdd hinti Luojana ja
luqma}kur}tansa pelastajana. Siksi usko siihen, ettd Jumala on oleva
kaikki kaikessa (1. Kor. 15:28), ei sisdlld viittausta panteismiin.

Ateismin ja sekularismin asettamat haasteet

23. Monet ateismin muodot ovat haaste uskomiselle yhteen Juma-
laa“n. On ateisteja, jotka vakuuttavat, etti usko Jumalaan, sen sijaan
ettd s'e olisi milldén tavoin ainoa tie elimiin ja pelastukseen, muodos-
taa Qlker_nminkin uhkan ihmiskunnan vapaudelle ja omanarvontunnol-
k?. Tei?lém uskoa Jumalaan pidetiin illuusiona, joka nousee psykologi-
s1s§a, ideologisista, sosiologisista tai jopa taloudellisista ldhtokohdista.
Toiset ndkevit luonnontieteiden ja loogisen positivismin tuloksissa
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syyn kieltdd Jumalan olemassaolo, koska se vaikuttaa tarpeettomalta
maailmaa selitettdessd. Jopa kirkkojen piirissd on henkilditd, jotka
kylld tunnustavat Kristuksen mutta antavat periksi siing itseluottamuk-
sen puutteen ilmapiirissd, minkd ndmd voimakkaat argumentit aikaan-
saavat, ja kieltdvit Jumalan olemassaolon. Jotkut eivit kykene sovitta-
maan toisiinsa maailmassa vallitsevaa pahaa ja uskoa Luoja-Jumalaan
(kyseessd on teodikea-ongelma). Monet ihmiset, jotka tOrméavét
eloonjidmisen ongelmaan nykyisessd maailmassamme, eivdt kykene
loytimddn mitddn jumalallista tai uskonnollista eldmédn viitekehystd.
Tuloksena tdstd jotkut heistd kddntyvit utopismiin tai nihilismiin. Ja
lopuksi, monet ihmiset ovat tdysin vilipitiméttomid (kdytdnnon ateis-
mi). Kun kristityt haluavat olla uskollisia evankeliumille, heidén tulisi
tarkata huolellisesti ateismin eri muotojen haasteita omassa ympdris-
tossddn. Siind valossa heidén tulisi olla valmiita tarkistamaan omien
kisitystensd riittdvyys Jumalasta ja Jumalan suhteesta maailmaan. Té-
mi on erityisen suositeltavaa sielld, missd kyseinen ateismi on ainakin
osaksi ollut reaktiota sille, ettd kristillinen oppi ja eldmé ovat padsseet
vidristymain.

24. Kristilliset reaktiot ateismin eri muotoihin eivdt voi rajoittua
vain teoreettiselle tasolle. Ateismiin sisdltyy myds kysymys eldmén-
suunnasta. Kristillinen usko Jumalaan merkitsee perusteissaan uuden
elimén vastaanottamista Jeesuksessa Kristuksessa ilmoitetun Jumalan
valossa, kun taas Johanneksen evankeliumin mukaan ne, jotka takertu-
vat syntiseen eldméin, osoittavat tosiasiassa kieltdvdnsd uskon Juma-
laan (vrt. Joh. 3:20). Rationaaliset perusteet eivit ole ainoat seikat,
kenties eivit kaikkein tirkeimmétkdédn, kun uskosta kerrotaan muille.
Ratkaisevaa on jokaisen omasta eldmaéstd nouseva vakuuttava todistus,
esimerkiksi voiton saaminen kohtalokkaasta eldmantilanteesta tai kun
kerrotaan uskon tuottamasta eldmén siséisestd rikkaudesta.

25. Kuitenkin on olemassa myds vasta-argumentteja ateismin eri
muotoja vastaan. Ensinnidkin sitd viitettd vastaan, ettd maailman tie-
teellinen selittiminen olisi sellaisenaan riittdvdd, tulisi osoittaa, ettid
tillainen selitys ei tosiasiassa ole koskaan tdydellinen. Se ei tdytd sa-
maa maailmanselityksen tehtidvii kuin lnominen, koska luominen Hit-
tyy maailman merkitykseen kokonaisuudessaan, vaikkakin eri tasolla
kuin tiede.

26. Toiseksi, vastaukseksi niille, joiden on mahdotonta sovittaa yh-
teen usko Luoja-Jumalaan sen kokemuksen kanssa, ettd maailmassa
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on tarpeetonta kirsimysti ja pahaa, meidin on tunnustettava, etti tissi
inhimillinen ajattelu kohtaa selittimisen rajat. Témi tuskainen tietoi-
suus on tullut erityisen ajankohtaiseksi nykyisten kokemusten paineen
alla. Kristillinen vastaus tihin haasteeseen on usko siihen, ettd Kris-
tuksen ristilld Jumala on tullut osalliseksi inhimillisesti kérsimyksesti
ja kuolemasta, ja timin solidaarisuuden vuoksi hin on avannut meille
tien sille, ettd voitamme epitoivomme (vrt. kpl 60-61). Timi ei tie-
tenkédin ole mikidn "ratkaisu” pahan ongelmaan, mutta se antaa kristi-
tyille mahdollisuuden selviytyi siitd.

27. Kolmanneksi, nykyaikana varsin voimakkaita muotoja saaneet
ateistiset argumentit nousevat viitteisti, jotka selittivit uskonnon ku-
vitteellisten heijastumien tuotteeksi. Mutta tamintyyppinen perustelu
edellyttdd sellaista nikemysti, ettd uskonto ei olisi olennainen osa ih-
misluontoa. Tdmi taas ei ole sopusoinnussa kulttuurihistorian tosiasi-
oiden kanssa: varhaisista ajoista alkaen uskonto on ollut kulttuurihisto-
rian perustekijd, miki tarkoittaa, ettei olettamusta ei-uskonnollisten
ihmisten tuottamasta uskonnosta voi piti3 oikeana.

Kommentaari
Koska ihmiskunnan uskonnolliset traditiot ovat todellakin

kaikki todistuksia inhimillisestd kokemuksesta ja ajattelusta, ne .

tukevat tosiasiaa, ettd ihmisluonto on lihtemattomisti uskon-
nollinen. Tdmi tarkoittaa, ettd tdysipainoiseen ihmisyyteen si-
séltyy eldimén uskonnollinen ulottuvuus. Titd ei vilttimitti
ilmaista erityiselld "uskonnon" kielelli. Se saattaa siséltyd jo-
honkin d4rimmiisen todellisuuden tiedostamiseen, tai se voi
kitkeytyd ideologisten viitteiden muotoon ja niihin sitoutumi-
seen.

Tamé tarkoittaa sitd, ettd mainittu inhimillinen perusehto
tulee nikyviin uskonnoissa - sanan varsinaisessa merkityksessd:
ne ndet perustuvat johonkin kokemukseen jumalallisesta todel-
lisuudesta. Uskontoja ei ole satunnaisesti keksinyt sellainen
olento, jonka alkuperiisen luonnon voisi riittivisti kuvata pel-
kistdin sekulaarein termein, kuten jotkut ateistit olettavat.

Uskonnollinen ulottuvuus kuuluu erityiselld tavalla ihmiseni
olemisen juuriin: niinp4 ihmiseni olemisen tiyteys menetetiin
sielld, missd tietoisuus kaiken rajallisuuden ylittdvistd todelli-
suudesta on himartynyt tai kadonnut. Sen sijaan inhimillisyy-
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den tdyteys on luvassa sielld, missd tdméd transsendenttinen to-
dellisuus otetaan vakavasti ja jossa sitd tavoitellaan mahdollise-
na vastausten ja ratkaisujen lihteend ihmiseldmén lupauksille,
puutteellisuuksille ja vddristymille.

28. Nyky-yhteiskuntien sekularismi liittyy ldheisesti ateismiin, joka
nousee sekulaaritieteiden kuvaaman maailman selvisti itseriittoisuu-
desta. Se vahvistaa sosiaalisen ja kulttuurisen systeemin itseriittoisuut-
ta siirtdessddn uskonnon pelkiksi yksityisasiaksi ja kieltdessddn sen,
ettd julkinen jdrjestys olisi mitenkddn vastuullinen Jumalan edessd.
Sekularismia ei saa sekoittaa sekulaariuteen tai sekularisaatioon. Sosi-
aalisen ja poliittisen jarjestyksen sekulaarius, erotukseksi kirkon jér-
jestyksestd, kehittyi kristillisen kulttuurin historiassa paljon suurem-
piin mittoihin kuin muissa kulttuurijérjestelmissd. Sekulaarin maail-
man suhteellisen itsendisyyden vahvistaminen on osa kristinuskon his-
toriallista panosta. Se voidaan ymmairtds seuraukseksi toisaalta raama-
tullisesta monoteismista ja toisaalta nykymaailman seké sen sosiaali-
sen ja luonnollisen jirjestyksen viliaikaisesta luonteesta. Kun luomis-
kertomuksessa (1. Mooseksen kirjassa) aurinko, kuu ja tdhdet (vasta-
kohtana joidenkin muinaisten uskontojen kisityksille) eivit endi ole
jumalallisia olentoja vaan yhden Jumalan muotoilemia lnontokappa-
leita, on tuloksena luonnon sekularisaatio. Kun varhainen kristikunta
kielsi olemassa olevalta sosiaaliselta jirjestykseltd perimmdiisen arvon,
se jollakin tavoin sekularisoitui. Mutta sitd ei leikattu millddn tavoin
erilleen suhteesta Jumalan ddrimmadiseen todellisuuteen. Silti juuri td-
mi erottelu on perustavanlaatuista nyky-yhteiskunnan sekularismille.
Tiéllainen sekularismi ei ole ongelma vain Euroopassa ja Pohjois-A-
merikassa vaan se vaikuttaa modernisaation (ts. teollistumisen ja kes-
kitettyjen hallintojdrjestelmien) levittymisen myGtd kaikissa osissa
maailman maita.

29. Rajallisten asioiden maailmasta ja sekulaarista sosiaalisystee-
mistd puuttuu kummastakin lopullinen merkitys ja tarkoitus, ellei nii-
den perustana ole transsendenttista todellisuutta. Kautta historian kai-
kista roduista ja kulttuureista olevat ihmiset ovat I0ytdneet perustan
olemassaololleen ja eldmintarkoituksen siitd varmuudesta, ettd Jumala
on olemassa ja toimii. Missd asian laita on ndin, sielld Jumala on mo-
raalisten arvojen lidhde, niin ettd hdnen ddnensd kuuluu ihmisen omas-
satunnossa. Lisdksi usko Jumalaan on toivon ldhde silloin, kun me
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kohtaamme kuolemaa, kirsimysti, epdonnea ja taisteluja. Tam4 toivo
vie voiton kaikesta, miti inhimillisin ponnistuksin voidaan saavuttaa,
mutta se myés innostaa yrityksiin, joissa luodaan ainakin viliaikaisia
oikeudenmukaisuuden ja kestivin sosiaalisen Jérjestyksen muotoja ja
olosuhteita. Namé mahdollistavat inhimillisesti arvokkaan elimin.

30. Sekulaareissa yhteiskunnissa merkityksettémyyden kokemus
tuottaa erilaisia reaktioita. Jotkut niistd muotoutuvat uusiksi uskonnol-
lisiksi liikkeiksi, joihin usein liittyy muistumia moderneista tieteelli-
sistd lihestymistavoista. Lisdksi tulevat monet taikauskon muodot,
Jjopa satanismi. Lisiksi erilaiset uskonnolliset ryhmit harjoittavat
kddnnytystoimintaa saadakseen hyotyéd tistd tilanteesta. Tdmi uusi
uskonnollisuus muodostaa erityisen vaaran tuottaessaan sellaista, miti
on tavattu kutsua "viiriksi jumaliksi". Ne ovat pelkkid ihmissydimen
halujen ja pelkojen heijastumia. Mutta véirien jumalien ja niihin liit-
tyvdn idololatrian eteenpiin tunkeutuminen ei missiin tapauksessa
rajoitu vain uususkonnollisuuteen. Siti esiintyy aina, kun rajalliset asi-
at kéénnetddn darimmaisen luottamuksen ja palvonnan kohteiksi (ks.
Room. 1:23; Fil. 3:19). Se tunkeutuu uskontoihin tai ainakin yrittii
vietelld ihmisii kaikissa uskonnoissa, mutta sitd esiintyy mygs muissa
kuin selvisti uskonnollisissa muodoissa, koska aina se, misti tulee d4-
rimmdisen luottamuksen kohde (esim. omaisuudesta, vallasta, kunni-
asta), toimii ep4jumalana todellisen Jumalan sijaan. Sekularismiin it-
seensd (kuten muihinkin ideologioihin) sisiltyy epdjumalanpalveluk-
sen aineksia, kun sekulaarista maailmasta tehdiin yksi ja ainoa. Silti
sekularismissa olevasta viiristi ei pédstd eroon vain keinotekoisella
uskonnollisuudella vaan suuntautumalla yksin transsendenttiseen to-
dellisuuteen, joka on ennen kaikkea inhimillisti tietoa ja toimintaa.

Muiden uskontojen ja uskonnollisten virtausten esiinnostama haaste
31. Alkuvuosisatoina yhteen Jumalaan uskovat kristityt ndyttivit
pysyttelevin erillidn muista uskonnoista. Kun varhaiskristillisid apolo-
giateoksia tutkitaan tarkemmin, kdy kuitenkin ilmi, etti kristilliselld
teologialla oli osaksi yhteinen maaperd ei ainoastaan juutalaisuuden
vaan myG6skin muiden uskontojen, erityisesti uskonnollisen hellenisti-
sen filosofian, kanssa. Varhaiskristillinen ndkemys, joka kaikuu Pieta-
rin sanoista Apostolien teoissa (10:34+), on juuri nyt erityisen tirked
kristinuskon ja juutalaisuuden tai kristinuskon Jja muiden uskontojen,
erityisesti islamin, vililld kehittyméssi olevan dialogin nak6kulmasta.
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32. Kun kristityt tekevit selkoa trinitaarisesta mr}nqstaummisestaa?
yhteen Jumalaan, he joutuvat vastakkain sen t?smsnan kanssa, .etta
muut monoteistiset uskonnot eivit hy\féiksy Peld.an Pskoaan kolmiyh-
teiseen Jumalaan, vaikka kaikki ovatklp )./htammlelta qskostaan A‘bra-
hamin yhteen Jumalaan. Pdinvastoin knstlt‘tyja on usein syytetty _]0!(0
epdjumalanpalveluksesta (juutalgisuus)" tai monuumal.lsuude:sta‘ (is-
jfam). Mutta juutalainen traditio itsessdén tu.ntee todell.x‘suuksu-i, Jotkfz
edustavat transsendenttia Jumalaa tdssé maailmassa - hinen sze.r.zsa",
Kunniansa, Shekinansa, Tooransa ja Viisautensa. Edu§tavatko nimé
todellisuudet, jotka eroftautuvat Jumalan tra.nssendenttlsesta olemuk-
sesta, todella Jumalan itsensd ldsndoloa? Simﬁ.tepatﬂcse.ssg transsen-
denssin ja immanenssin vilinen erottelu, mik§ smaltyy knstl'l.h.sen kol-
minaisuusopin perusteisiin, soveltuu myds Juutalalsq:n kasxtyksqen
yhdestd Jumalasta. Itse asiassa sellainen tmnssenden'ttmex? !umala, jo-
ka ei kykenisi olemaan ldsng tissi maailmassa-, t}xs.km voisi olla Yan-
han testamentin profeettojen Jumala. Niinpé kristillinen usl'(o _kolmlyh-
teiseen Jumalaan selvisti puolustaa Jumalan ykseyttd erilaistuneena

kseytend. o

’ 33)ftMitéi tulee islamin suunnalta esitettyyn syytdkseen polyteismis-
ta, on tirkedd painottaa, ettd kristinusko ei ole ko_ska.an aikon}lt lugpua
Jumalan ykseydestd. Ei mydskdin kirkon kolmlnalsuusopp} pyri ra-
joittamaan tai heikentdmidn vakaumusta Jumal:an ykseydestd. Ennem-
minkin Jumalan ykseyden trinitaarinen eriytyminen on to.del‘la Johdor}-
mukaisen monoteismin edellytys, koska se ei jitd monlnalsuqfie_t} ja
erilaisuuden periaatetta timén ykseyden ulkopuolellt?, niin. e!:?a t'arPa
ykseys olisi vain pelkkd vastinpari moninaisuudelle, joka ei siis sisil-
tyisi itse jumalalliseen eldmaéan. ‘ o

34. Muissa uskonnoissa, esim. Afrikan ja Aasian perinteisissi u§-
konnoissa, buddalaisundessa tai hindulaisuudessa, jumaluuden moni-
kertaisuutta ilmaistaan ihmis- ja eldinhahmoilla kuin myds kasvexl}a ja
esineilld. Ndmi uskonnot asettavat haasteen kristillisen !(olmmal-
suususkon liialliselle kisitteellisyydelle ja sille, ettd se on irtautunut
arkipdivdn eldmintodellisuudesta. Jossakin muodossa tima sama.haas-
te tulee vastaan myd6s hindujen ja buddalaisten vakaumuksessa juma-
lallisesta todellisuudesta, joka saa moninaisia ilmenemismuotgg. Li-
sdksi synkretistiset liikkeet saavat jalansijaa lukuisifsa"mjd.issa, jmtg on
perinteisesti eldhdyttanyt kristinuskon vaikutus. Nami lukl_<eet tqlml-

vat usein korvikkeena kristilliselle kolminaisuususkolle, jota ei ole
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endd ymmdirretty kaikessa sen tiyteydessi, rikkaudessa ja konkreetti-
suudessa. Ndiden haasteiden edessd kristityt uskovat, ettd yhden Juma-
lan konkreettisuus ei ole muuta kuin juuri sitd, miti Isi, Poika ja Pyhd
Henki tekee.

35. Vaikka kristityt tunnustautuvat heille Jeesuksessa Kristuksessa
ilmoitettuun Jumalaan tavalla, joka heidin vakaumuksensa mukaan on
ainoa todellinen, he eivit kielldi muissa uskonnoissa olevia tirkeiti
totuuden aineksia. Timd johtaa kristityt sitoutumaan dialogissa kunni-
oittavaan asenteeseen ja avoimuuteen. "Kirkkojen tulisi etsid tapoja,
joiden avulla kristilliset yhteisot voivat osallistua vuoropuheluun eri
uskontojen ja ideologioiden edustajien kanssa... Dialogit tulisi nor-
maalisti suunnitella yhdessd... Dialogiosapuolten tulisi arvioida pai-
kallisen tilanteensa uskonnollista, kulttuurista ja ideologista erilaisuut-
ta... Dialogiosapuolten tulisi olla vapaita "méirittelemédn itse itsen-
sd"... Dialogin tulisi luoda yhteison sisille tavoitteellista kasvatus-
ta..."s

B. ISA KAIKKIVALTIAS

36. Kristityt tunnustavat yhden Jumalan "Isind kaikkivaltiaana".
Néin he vakuuttavat luottamustaan siihen, ettd Jumala on levittinyt
huolenpitonsa heidén eldminsi ja kuolemansa ympirille. Hinen rak-
kautensa on tullut téhén maailmaan hinen Pojassaan Jeesuksessa Kris-
tuksessa ja on kanssamme Pyhidn Hengen yhteydessd. Kun titi rakas-
tavaa ja uskollista Jumalaa kutsutaan samanaikaisesti "kaikkivaltiaak-
si", viitataan varmuuteen siité, ettd koko elimi, kaikki todellisuus ja
koko historia eivit ole jédneet vain itsekseen olemaan tai maailman
valtojen ja valtiaiden alaisiksi, vaan Jumala on niiden perusta ja ylli-
pitdjd ja hanen voimansa on yhti rajaton kuin on hinen rakkautensa.

37. Téndién tillaiseen varmuuteen kohdistuu haasteita jopa kristitty-
Jen keskuudessa. Laajalle levinneen suositun mielipiteen mukaan Ju-
malan isénd olemisen on tarkoitettu merkitsevin sitd, ettd Jumala on
miespuolinen ja maskuliini ja etti patriarkaaliset ja autoritatiiviset
piirteet ovat hénelle ominaisia. Sen vuoksi miesten on arveltu olevan

' Vt. Guidelines on Dialogue with People of Living Faiths and Ideologies, WCC, Geneva
1979, 17-19. [Teos on julkaistu suomeksi: Kohtaamisen taito, Opas kristityille muiden us-
kontojen ja ideologioiden kanssa kéytividn dialogiin. Suom. Kari M. Rintild. Suomen
ekumeenisen neuvoston julkaisuja XXVII. Helsinki 1988. -Suom. huom.}
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enemmin Jumalan kuvan mukaisia kuin naisten, ja on my0s arveltu,
ettd patriarkaalisuus ja autoritaarisuus olisivat olennaisesti sisddnku-
dottuja kirkkojen eldméddn. Lisdksi Jumalan kaikkivaltaisuuden tun-
nustaminen ndyttdd alentavan ihmisolennot etdisen, saavuttamattoman
auktoriteetin orjiksi. Kun lisiksi on kohdattu paha, synti, epdoikeuden-
mukaisuus, kirsimys ja kuolema seki tdssd maailmassa toimivat "val-
lat", on tultu siihen kisitykseen, ettd Jumalan rakkauden ja Jumalan
kaikkivallan tunnustamisen vililla vallitsisi sovittamaton ristiriita.

I Uskontunnustus ja sen raamatulliset perusteet
a) Uskontunnustuksen teksti

38. "Uskomme... Isdin kaikkivaltiaaseen."
[AU: "Mind uskon... Isidédn kaikkivaltiaaseen"]

39. Uskontunnustus jatkuu siten, ettd se tunnustaa yhden Jumalan
tarkemmin "Isdksi kaikkivaltiaaksi". Paljon muuta, mitd myds olisi
voitu lausua Jumalan luonnosta ja olemuksesta, kuten iankaikkisuus,
viisaus, hyvyys tai uskollisuus, jdi tarkemmin toteamatta. "Isd kaikki-
valtias" on uskontunnustuksen ensimmdinen luonnehdinta "yhdestd Ju-
malasta". Se johtaa seuraaviin sanoihin: "taivaan ja maan.. luojaan",
mitkd edelleen nostavat esiin sen merkityksen yhden padulottuvuuden.
Ensimmadisessd artiklassa Isd ja Luoja liitetddn yhteen erityiselld taval-
la. Luomista koskien sanotaan Pojasta: "jonka kautta kaikki ovat teh-
dyt", Pyhistd Hengestd: "hén hallitsee ja tekee eldviksi", mutta "luo-
ja" tunnustetaan ensisijassa Isdstd.

40. "Isd kaikkivaltias" on ymmérrettdvissd kahdella tapaa sen mu-
kaan, kiytetddnko "kaikkivaltiasta" substantiivina, joka ilmaisee appo-
sitiota "Isddn" ("Isddn, kaikkivaltiaaseen") nidhden, vaiko adjektiivina
("kaikkivaltias Isd"). Kumpikin tulkinta on ollut yleinen kirkon histo-
rissa. Ensimméiinen korostaa "Isdn" ja "kaikkivaltiaan" erillistd merki-
tystd; toinen korostaa niiden sidosta, varsinkin "Isdn" madrittelemistd
"kaikkivaltiaana" ja "kaikkivaltiaan" "Isdnd".

41, Varhaiskirkon aikoina esiintyi monia kaikkeuden kuninkuuden
tavoittelijoita: hellenistinen jumalpantheon, deterministinen kohtalo,
platonilaisuuden eri muodot, Aristoteleen liikkumaton liikuttaja, sto-
alaisen filosofian persoonaton maailmanjirki, mysteeriuskontojen eso-
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teeriset opetukset ja rituaalit, gnostilaisuuden aioonit tai jopa - eikd
véhdisimpdnd - maallisen herruuden ylistiminen Rooman keisarikul-
tissa. Kaikkia niitd vastaan kirkko ja Nikaian tunnustus vakuuttavat:
Jeesuksen Kristuksen Isd, eiki kukaan muu, on pantokrator.

42. Ensimmdisen artiklan sanamuoto ja sisilto eivit olleet 300-1u-
vulla kiistanalaisia. Kuitenkin varhaiset kiistat gnostilaisuuden kanssa,
joka teki radikaalin eron Jeesuksen Kristuksen Isin ja toisaalta Luojan
tai timén aineellisen maailmankaikkeuden syyn vililld, aiheuttivat
sen, ettd nditd oppilausumia oli puolustettava. Tillaista oppositiota
vastaan onnistuttiin pitiméaan kiinni siitd, ettd Jumalan julistettiin ole-
van "yksi", "Isa", "kaikkivaltias" ja "taivaan ja maan luoja". Niissi
puitteissa tulee ymmairrettiviksi se erityinen voima, mikid Nikaian
tunnustukseen otettuun pantokrator-ilmaukseen sisdltyi.

b) Raamatulliset perusteet
HIsa"H

43. Isé-Poika -kuvaa kiiytetdén Vanhassa testamentissa luonnehti-
maan Herran ja Jumalan kansan vilistd suhdetta. Koska Herra loi ja
perusti Israelin, Herra on Israelin isi (5. Moos. 32:6). Tdmi isyys on
rakastavaa huolenpitoa ja myétituntoa (Hoos. 11:1+; Jer. 3:19). Monet
tdhdn liittyvit laatumédreet sisdltdvit piirteitd, joita tavataan kutsua
"naisellisiksi". Titd tukee myds kuvaukset ditiydestd. Herraa verrataan
kétiloon (Ps. 22:10), imettiviin ditiin (Jes. 49:15) ja lastaan lohdutta-
vaan ditiin (Jes. 66:13). Kuitenkaan koskaan Herraa ei puhutella "Ai-
diksi",

44. Uudelle testamentille on keskeisti Jumalan isyys. Jeesus huutaa
eliméinsd lopulla Getsemanessa: "Abba, Isi" (Mark. 14:36 par.), ja
viimeiseksi ristilld uskoo itsensi Isinsi kisiin (Luuk. 23:46). Tdmi
hanen suhteensa Yhteen, jota Jeesus kutsui Isdkseen, esiintyy lapsuus-
kertomuksissa, messiaanisessa Julistuksessa hinen kasteensa yhteydes-
sd sekd hinen saarnaamisensa ja rukouksensa muotona. Johanneksen
kielenkiytissd "Isd" ei ole vain yksi kuva monien joukossa vaan Jee-
sukselle erityinen ja luonteenomainen tapa puhutella Jumalaa. Varsin-
kin rukouksessa Jeesus puhuttelee Jumalaa Isdksi, joskus hin kiyttid
sanaa Abba ja saa niin aikaan liheisen perhesuhteen tunnun. Niin 13-
heinen timi suhde on Jeesuksen ja hiinen Isdnsi vilill, ettd hidn sanoo
Filippukselle: "Joka on ndhnyt minut, on nihnyt Isin" (Joh. 14:9). Isi
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funnetaan tdydellisimmin, kun hén rakastaa maailmaa Isénd, kun hén
antaa Poikansa, seki sitten ristissd ja ylésnousemuks.esga (Joh. 3:16).
45. Evankeliumeissa Jeesus kehottaa myds oppilaitaan pt:.'hutt.elf-
maan Isdd "Meidédn Isdiksemme". Paavalin mukaan ngal.a on “melc'ian
Isimme", koska hén on Jeesuksen Isd, joka a.rmolhs?stl §allu meille
osallisuuden, adoption kautta, hinen ainutlaatuiseen Isa-IToxka -suhtee-
seensa. Henki, joka yhdistdd meidét Poikaap, anfaa“ m‘c‘nllf: vapauden
veljind ja sisarina kutsua Jumalaa "Abbakgn". Tam_a"{ahemen perhe-
suhde Isddn on tarkoitettu kaikille ihmisille ilman mltaan_ e"ro‘tusta (vrt.
Room. 8:14-15; Gal. 4:6). Jeesuksen mukga.x.l Jumalan isdllinen hu?-
lenpito ulottuu myds muihin luontokappaleisiin (Matt. 6:26; vrt. myds

1. Kor. 8:6).

Kaikkivaltias (pantokrator)

46. Kun on kysymys siité, ettd Jumala on "pantokrator","monet koh-
dat Vanhassa testamentissa todistavat Herran voimasta, hinen m?hta-
vuudestaan, siitd ettd hidn ly6 vihollisensa ja voittaa kaaoksen voimat.
Sama voima tulee julki myds luomakunnan jirjestyksessd (Ps. 93).
Tistd voimasta todistetaan silloin, kun lopullinen voitto on saavutettu
vihollisista ja kun koittaa uusi aikakausi (Jes. 9:6). .Vanpassa tes.ta-
mentissa ei koskaan puhuta kaikkivallasta kisitteellisesti vaan aina
toimintana, joka tulee julki Jumalan voimana. .

47. Uudessa testamentissa pantokrator esiintyy vain muutamia k.er:
toja, ja vain kerran Ilmestyskirjassa. Tyypillinen on .Ilm. 1:8:- "Mma}
olen A ja O, alku ja loppu", sanoo Herra Jumala, hin, joka on, Jokg oli
ja joka on tuleva, Kaikkivaltias." Vakuutulfsessa on selvg llt.urgmep
kaiku ja apokalyptinen viritys. Se on juhlallinen, odgttavz} ja nemplh-
nen toivon ja ylistyksen huuto keskelld pimedd ja 1ﬁp1kota1§1n momtu}-
kintaista maailmaa, maailmaa joka ndyttdd olevan antikristuksen k-
sissi.

Siind ainoassa Ilmestyskirjan ulkopuolella olevassa Uuden_ test'a-
mentin kohdassa, jossa pantokrator esiintyy, 2. Kor. 6:1G1§, 11max§-
taan samaa vakaata luottamusta. Ylistettyddn Jumalan uskolhsuut?a ja
kutsua se pdidttyy: "... ja olen oleva teiddn Isénne, J:a te glette minun
poikiani ja tyttdridni. Ndin sanoo Herra, Kaikkivaltias” (jae 18). Is.an
aito merkitys kaikkivaltiaana tuodaan ndin julki Uudessa testamentis-
sa. Ilmaus on doksologinen ja eskatologinen. Se todistaa Jumalan us-
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kollisuudesta ja d4rimmiisestd hallitsijanvallasta uskon, luottamuksen
jaturvan perustana.

48. Silld varmuudella, etti Jumalalla on kaikki valta, on vieldkin
syvempi perusta Uudessa testamentissa. Tama perustus paljastaa Ju-
malan kuninkaallisen vallan luonteen ja laadun. Kyseessd on niin yli-
maallinen voima, ettd Jumala saattoi saapua omaan luomakuntaansa
inkarnaatiossa. T#lld tavoin hin saattoi esittii voitokkaan vaatimuk-
sensa luomakuntaan nihden sen vilitykselld, mikd ndytti héinen val-
tansa ehdottomalta ja lopulliselta vastakohdalta, kun lihaksitullut Poi-
ka ristiinnaulittiin. Ristiinnaulittu Kristus on "Jumalan voima ja Juma-
lan viisaus. Jumalan hulluus on ihmisia visaampi ja Jumalan heikkous
ihmisid voimakkaampi" (1. Kor. 1:24-25). Niinp4 Kristuksen ylsnou-
semuksessa Jumala paljastaa voimansa, miki hinelld on yli synnin ja
kuoleman. Tissd mielessd Jumala on pantokrator, se ainoa, joka ylli-
pitdd kaiken, jonka kisissd maailma ja sen kohtalo varmasti pysyvit
huolimatta pahan, synnin, kirsimyksen ja kuoleman todellisuudesta.
Témé luova, uudistava ja pelastava kaikkivaltius paljastuu kaikille
kaikessa sen tiyteydessd, kun aika péittyy ja kun kaikki asiat saavat
tdyttymyksensi Kristuksessa.

H Selitys nykyaikaa varten

Isd
Isyyden kuva ja Isd henkilonimend

49. Nikaian tunnustuksessa yksi Jumala tunnustetaan ensiksi Isdni.
Isd on kaiken jumalallisuuden lihde. Toinen artikla tunnustaa timin
jélkeen, kuinka tim3 Isd on ainoan Pojan Isd. Viimeiseni kolmannessa
artiklassa osoitetaan, ettd timi Isi on se, josta Pyhd Henki lihtee.
Niin Jumalan isyys on ymmirrettivi yhteydessi ainoaan Poikaan ja
Pyhddn Henkeen.

Kun Nikaian tunnustus kiyttii sanaa "syntynyt" kuvaamaan Isin
ikuista suhdetta Poikaan, on kyseesséd suhde alkuperiin. Tissi ei, niin
kuin ei Raamatun todistuksessakaan, kielenkiyttGon sisdlly viittausta
biologiseen isyyteen. Se ylittid miehen ja naisen sukupuoleen sidotun
erilaisuuden, mikd oli tyypillisti Israelin kulttuuriympiristén polyteis-
tiselle ajattelulle jumalista ja jumalattarista.

Koska ihmismieli ei voi koskaan tdysin ymmartdd yliaistillisen
(transsendenttisen) Jumalan luonnetta ja olemusta, on kristittyjen pi-
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tanyt aina Jumalasta puhuessaan kiyttad kielen .ilmai.sujg,.sy.mboleja .ja
kuvia, vaikka he tietdvitkin, ettd nimg ovat vain osittaisia ja summit-
taisia tapoja kuvata Jumalaa. Tdmi on erityisen tofta"sﬂlom, kun pu-
hutaan Kolminaisuuden persoonien sisdisestd eléimastg, a.lkgpeljastalja
suhteista. Inhimillisestd kokemuksesta nousevig sanoja, JOl}la“l.l‘mals--
taan totuuksia Jumalan alkuperistd, ei ole tarkoitettu 1lmentama§m mi-
tidn seksuaalista sivumerkitystd. Tuollaiset sanat anEavat kirkolle
mahdollisuuden tunnustaa, ettd Jumalassa Pojan elimi saa alkunsa
Isdstd.
Jotkut patristiset kirjoittajat ilmaisevat timén samaa al}cuperaa ole-
misen kidyttdimilld toisenlaisia kuvia, kuten vesilﬁhc.ietté'. ja J?kea, au-
rinkoa ja sen sdteitd, periaatetta ja sen johdannaisx_a‘ Nglsta.kliwsf?
seksuaalinen sivumerkitys on poissa, mutta myds jotakin elintdrkda
uttuu: persoonallinen suhde.
pu50. Mgiedén ei pidd luopua "Isddn" liittyvistd kielenkdytostd, kosl.ca
silld tavoin Jeesus kutsui Isddnsd ja puhui Jumalasta, ja silld tavoin
hidn my0s opetti oppilaitaan kutsumaan Jumalaa. Se ettd kirkgssa alet-
tiin uskoa Jeesukseen Jumalan Poikana, juontuu siitd, ettd Kristus Jee-
sus itse nimitti Jumalaa Isdksi. Puhuminen "Isdstd" ja "Pojasta" on yh-
distdnyt kristillistd yhteis6d kautta aikojen ja sitonut sen pskonyfxte'y-
teen. Lisdksi se on kieltd, joka ilmaisee Triniteetin sisdisen elimidn
persoonasuhteita ja myds meidédn omaa suhdettamme Jumal:aan. o
51. Kuitenkin kirkon on tehtdvéd selviksi, ettei timi klelenlfa)ft(?
leimaa biologista miespuolisuutta Jumalan tuntomerkiksi ja ettei §1%ta
voida péddtelld Jumalan ominaispiirteiden olevan‘ ain(.)as.taan“sella‘l'sxa,
joita me vain miehiin viitaten kutsumme "maskuliinisiksi", niin e”tta ne
olisivat ainoat Jumalaan liittyvét luonteenpiirteet. Jeesus vain kiyttda
joitakin inhimilliseen isyyteen liittyvid luonnehdintoja, kun hén puhuu
Jumalasta. Han kiyttdd myds muita luonnehdintoja kuin pelk_astaan
sellaisia, jotka kuuluvat inhimilliseen isyyteen. Jumala tode!lakn.n su}—
kee siséidnsi, tdyttdd ja ylittdd kaiken, minkd me tieddmme 1hmlsestz.1,
oli hin sitten mies tai nainen, sekd inhimillisistd ominaisuuksista, oli-
vatpa ne sitten maskuliinisia tai feminiinisié. Kuitenkz}an "Isd" e.i f)le
vain yksi kuva niiden monien metaforien tai kuvien Joukossa,‘ joilla
Jumalaa kuvaillaan. Se on erityistermi, jota Jeesus itse kdyttdd, kun
hdn puhuu Jumalasta. )
52. Meidén ei ole syytd luopua nimityksistd Isi ja Poika. Niiden
juuret ovat Jeesuksen intiimissd suhteessa siihen Jumalaan, jota hin
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julisti, vaikka hin kaytti muitakin ilmaisuja kuin vain niité, jotka liit-
tyvat ihmisluontoon. Puhuessaan Jumalasta kristillinen kielenkiytto
ammentaa muualtakin kuin Jeesuksen omista sanoista, koska siini
hy6dynnetiin kaikkia mahdollisuuksia, joita sisiltyy raamatulliseen
traditioon. Me 16ydimme siiti my0s "naisellisia” kielikuvia Jumalasta
puhumiseen. Meidéin tulee olla tarkkaavaisempia niihin nihden. Ne
vaikuttavat siihen, miten ymmérrimme Jumalan kuviksi luodun mie-
hen ja naisen vilisen suhteen, samoin kuin sithen, miten kirkon ja yh-
teiskunnan keskindisten rakenteiden suhteet on jirjestetty ja miten ne

toimivat, koska niiden tehtivi on todistaa yhden kokonaisuuden puo-
lesta.

Kommentaari
Joissakin kirkoissa ja kulttuuriin liittyvissd yhteyksissi kdy-
dédn jatkuvaa viéittelyd siitd, voidaanko Jumalaa puhutella "Ai-

diksemme". Tissid keskustelussa kuvan ja nimen erottaminen
toisistaan on tirkeii.

Jumalan isyyden néikékulma

53. Jumalan isyys liittyy ensi sijassa Jeesus Nasaretilaiseen, jokaon
Poika. Jumalan isyys ymmérretasin tavalla, jolla Jeesus liittyi Juma-
laan, ja siihen tapaan, jolla hdn puhui - oman kédrsimyksensi ja tehti-
vinsd kuuliaisessa hyviksymisessd - Jumalasta Isiniin. Jumala on
kautta ikuisuuksien sama kuin silloin, kun hén ilmoitti itsensd lihaksi-
tulleen Poikansa Jeesuksen historiassa. Ikuinen isyys sisiltid ikuisen
Poikuuden. Ikuisen Pojan persoona tuli lihaksi Nasaretin Jeesuksessa.

54. Jumala on siis Isid kaikkien niiden Yhteisolle, jotka tunnustavat
hdnen herruutensa: Israelin kansan ja erityiselld, vaikkakin siihen ver-
rattavalla tavalla myos kristittyjen. Isd kutsuu lapsiaan eldmiin, jossa
vallitsee rakkaus ja kuuliaisuus. Niin tehdessddn hin ei pakota. Hin ei
ole autoritaarinen, hallitseva Isd, joka pitdd voimakeinoin lapset omi-
naan. Hin antaa heille tilaa ja vapautta, ettd heisti tulisi sellaisia kuin
hén haluaa heidin olevan. Hin my0s kasvattaa lapsiaan rakkaudessa ja
lempeydelld, kunnes he - Hengen voimasta - kasvavat tdyteen mittaan-
sa taivaallisen Isdnsi poikina ja tyttdring.

55. Hengen kautta kristityt osallistuvat ristiinnaulitun ja ylésnous-
seen Pojan elimiidn. He ovat sen vuoksi oikeutettuja puhuttelemaan
Jumalaa Iséndin, Abbana, niin kuin Jeesus teki (Room. 8:14-17). Hi-
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4, hd nssaan ja hinen kauttaan he rukoilevat toistensa ja
gf::?l’m}:lnsgogt:. Jumillan lapsina heilld on osall'isuus snhen s1.1hte.e-
seen, mikd Pojalla on Isddnsd. Heistd on tehty .POJan veljid ja sisaria,
kun heidét on liitetty kasteessa Jeesuksen Kr.ls.tuksen. kuolemaan ja
ylosnousemukseen. Niin kuin Poika oli kuul{ax{xen aina kuo}eq}a?n
saakka, niin kristittyjen tulee seurata samaa tleta,“k(‘)ska. he tletalv:dt,
ettd niin kuin Jumala isdllisessd rakkaudessaap hf:rattl P“ojg.n kuc?l 'iis-
ta, niin samalla rakkaudella Isd tahtoo antaa ikuisen elimin kaikille,
j vat kastetut. )
JOﬂ;?S.O Jumala, luojana ja ylldpitdjdnd, on myc'is.kaike?“ole\.zannlsa (1.
Kor. 8:6). Pojan ja Hengen kautta Isdn huolenpito yltdd kaikkiin luo-
tuihin, kun hin pyrkii saattamaan ne uudellee:n yhtefn valtakunnan
yhteis6ssd. Tdmd Jumalan isyyden kaikkeudellinen padméard sts'?lta!a
sen, ettd kristittyjen tulee ihmisperheen kesken .hl.mleht.la .veljlstaa.n ja
sisaristaan - pidettiinpd heitd ystivind tai vihollisina - ja jakaa heidén
ilonsa ja kdrsimyksensa.

' . : s . - .
Kaglfllfnl?slz:ntunnustuksen alkutoteamuksessa Puojan ja Ecalkklva.ltlaar}
liheinen yhdistdminen Isddn alleviivaa sitd ajatusta, e'tta auktqnteet_ﬂ
ja valta kuuluvat Jumalan isyyteen. Isi Juma}la on se, J?ka ha.lhtselc:i ja
kiyttdd valtaa kaikessa luomakunnasga3 "ka{kklv_a'l'txas‘ . Krcxkz.m e-
lessa kidytetddn sanaa pantokrator, kiqalmellls.estl se qua vallftﬁee ja
hallitsee kaikkea". Se ei tarkoita "sitd joka voi teh'da kalk?n., nllta fahj
too" ehdottomalla tavalla vaan pikemminkin "s_itéi .Jonka késissd kaikki
on". Kyseessd ei ole niink#dn ehdottoman kalkklyallan kuvaus vaan
ennemminkin universaali kaitselmus. Isén kutsuminen pantokratorq(S}
vakuuttaa sitd, ettd koko maailmankaikkeus_or'l hénen otteessaan, eikd
hin padstd, eikd tule padstdmainkiin, sii.t%i 1_rt1. Samalla. se tuo {nuka-
naan (ainakin periaatteessa) sen, ettd ka1kk1pu_ut maallmankallfkeu-
den kuninkuuden, maailman sekd sen historian ja kohtalon hallinnan
ja isd n tavoittelijat syOstddn vallasta. )
" lSSS.ImIgizl(:leco tunnustagi, etilé Jumalalla on fajat.on valta .toteutta'a hi-
nen laupiaat ja armolliset tarkoituksensa 1hm1skunt.'f1'é‘1 ja maailmaa
kohtaan. Kirkko tunnustaa myds, ettd hidn saattaa ne padtdkseen uuden
luomisen valtakunnassa, uudessa taivaassa ja uudesﬂsa maassa. U.sko
Jumalan kaikkivaltaan antaa luottamuksen siihen, e.tt_a "n'ykylse.n_ ?1ka-
kauden voimat" - olkootpa ne poliittisia, taloudellisia, tieteellisid, te-
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ollisuuteen tai armeijaan liittyvid, ideologisia tai vaikkapa uskonnolli-
sia - eivit saa ylivaltaa eikd niilld tule olemaan viimeistd sanaa maail-
man ja ihmiskunnan kohtalonkysymyksissd. Kaikkivaltiaan herruus
suhteellistaa ja tuomitsee ne kaikki: se kohtaa kaikki muut valtapyy-
teet, se on haaste kaikille orjuuden siteille. Kaikkivaltiaan herruuden
tunnustaminen merkitsee Luojan vapauttavan voiman juhlintaa ja sité,
ettd toivoa julistetaan jokaiselle yksilflle ja koko maailmankaikkeu-
delle. Kirkko vakuuttaa ja julistaa tdtd uskoa kaikesta pdinvastaisesta
huolimatta.

59. Jumalan kaikkivallan tunnustaminen ei merkitse sitd, ettd hénet
tulisi ymmirtda pakottavaksi ja kaikkivoivaksi tyranniksi. Ennemmin-
kin Jumalan voima on luovan rakkauden ja luotuihin kohdistuvan ra-
kastavan huolenpidon voimaa. Se ilmenee Jumalan kirsivillisyydessa,
kun hidn odottaa, etti he vastaavat hinen rakkauteensa, samoin kuin
siindkin, ettd hdn on valmis sietdimédin omaan auktoriteettiinsa kohdis-
tuvaa kapinaa ja sddstdd heidét sen seurauksilta. Jumala ei tallo luotu-
jensa itsendistd toimintaa, mutta Jumalan tuomiot ovat viistimitto-
mid, jos syntinen ei kadu. Synnintekijdn on kannettava synnin seura-
ukset (Room. 1:18+), silld synti johtaa lopulta kuolemaan. Kuitenkin
Isdn rakkauden tuleminen ilmi siini, ettd hidn lahetti Poikansa sovitta-
maan ja lunastamaan maailman, taht44 siihen, ettd se estdisi ihmisen-
syntid tuhoamasta Jumalan luomakuntaa.

Omnipotenssi ja teodikea

60. Kun tunnustetaan Jumalan kaikkivalta, joudutaan kohtaamaan
niiden epdilyt, jotka eivét voi uskoa, ettd nykyinen luonnononnetto-
muuksien ravistelema maailma, joka on tdynnd epdoikeudenmukai-
suutta, vihaa, kateutta, itsekkyyttd ja kdrsimystd, voisi olla Jumalan
aikaansaannos, hinen joka on samanaikaisesti hyvii tahtova ja kaikki-
valtias. Kuinka Jumala voikaan sallia sen, ettd pahan voimat vallitse-
vat ja aiheuttavat sanomatonta kirsimystd syyttomille? Tami on erés
voimakkaimpia ateismia tukevia pddtelmid, ateismia joka lausuu mo-
raalisen protestin maailman tilaa vastaan sellaisena kuin me sen koem-
me.

61. Kiristillinen traditio viittdd, ettd paha on seurausta vapaudesta,
joka on Jumalan lahja ihmisille. Mutta tdmi ei tdysin riitd vastaamaan
kysymykseen teodikeasta, koska paha on ldsnd myds inhimillisen vas-
tuun piirin ulkopuolella. Aidrimmdisin vastaus on siini, ettd Jumala
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ittaa pahan, kirsimyksen ja kuoleman, kun J1'1ma1an Poika sovgttaa
- ilman. Hin otti kantaakseen maailman kirsimyksen. Vasta hanen
ma‘i(l)ssaar; synnin ja kuoleman voimista - mikd voitto on toteu'ttfya
Z;;dellisesti tulevassa maailmassa, kun kaik}(i lt.yyne}eet pgyh};z:lz;r;

is (Ilm. 21:4) - on luomakunta ole':\./‘a lopullisesti sovitettu uoij1 s
kanssa. Tata on kristillinen toivo: Sitd 9doﬁ?\e§s§mme n}yl'kym::a e
Kkirsimysten ja epﬁoikeudenmuk:asuuksxen ei pxd_a antaa ama haa voi:
ettd Jumala on A4drimmiisend voimana huu.dettav1s.sa avuksi g}a(l a(ril vor-
mia vastaan. Tim3 antaa Jumalaan uskoYllle tarvittavan rol keu eimji :
toivon, jotta he voisivat tehdd kaiken taistellessaan tuollaisia vo

vastaan.

i kaikkivaltias ' . .
Isa6k20.l Yhteenvetona ylld olevasta on todettava, ett'}} terfm‘t‘ ."Isa" ila
nkaikkivaltias" luonnehtivat toisiaan. Jos p\'xhutt.lan vain Isastal Jatlt unoh-
detaan, ettd hdn on kaikkivaltias, jmalallxsta 1sy.ytte.1 uhlfaa al e\;; :31?,
sentimentaalisuus; jos puhutaan ainoastaan ‘kalk%(lvaltlgasta, 11k -
Kkuin hin ei olisi myos Isa, uhkana on patlolalsrpaine"n niky pelkésta
mielivaltaisesta voimasta. Vasta kun nama kaksi nako'kulmaa"org sr?;
tettu yhteen, ja kun niiden tulkinta“maaraytyy merlf‘ltxl.(sesta,t_]o =
ilmoitus Jeesuksessa Kristuksessa niille antaa, ovat ndma vaarat po

suljettuja.
C. LUOJA JA HANEN LUOMAKUNTANSA

63. Kristityt uskovat, ettd maailma, jossa he elﬁvf{lt, Fi qlq a\ll(tolzo-
minen kokonaisuus, jolla olisi itsessddn alkun.sa, eliménsd ja (;, a-
lonsa. Piinvastoin, he uskovat siihen, ettd maailma on Jl_xmft}an, uo'-
jan, tekoa, joka sanallaan kutsui sen olemassaoloon ei-mistaan I(lex ruI—1
hilo). Jumala ei ollut vain sen olemassaolon syy alussa, vaa-n in o
myos sen elamin jatkuva lahde ja sen olemassaolon lopullinen paa-
magff .Tﬁmén vakaumuksen monet asettavat 'kyseenalaiseksh kun }}e
nykytieteen vaikutuksesta katsovat, et't’& magllma on aqtq'norpar.l.en lez
itsensd varassa pysyvé eikd tarvitse yhmaalhst_e.a atkua eikd rplt'(:grt yn
lapitivad voimaa. Tillainen maailmankuYa luttyy modernin rlle'een
esiinnousuun, vaikka ei olisikaan sen vilttimdton seuraus. 01s'e
haasteen kristilliselle luomisnikemykselle asettaa sekulaarin yhteis-
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kunnan sosiaalinen todellisuus, jossa uskontoa ei néytd tarvittavan
miksikidin perustekijiksi silloin, kun on kyse sosiaalisen jérjestyksen
perusteista ja niiden sdilyttimisesti.

65. Kristillinen luomiskisitys kohtaa haasteen edelleen niiden ta-
holta, jotka uskovat, etti luomakunta on saanut alkunsa Jumalasta
mutta ettd se on nyt pois hinen kisistiin, Nykyaikaisen talouden ra-
kenteisiin sisiltyy rajaton luonnonvarojen riisto ja eldmin ekologisen
tasapainon vaarantaminen; ydinaseet uhkaavat ihmiskunnan eloonjdi-
mistd ja ehkipi koko planeettasysteemid, ja geenimanipulaatio antaa
ihmiselle mielivaltaisen kyvyn hallita Jumalan luotuja. Ndin moderni
tieteellinen kulttuuri haastaa kristillisen uskon. Sen haaste kohdistuu
luomiseen siten, ettd se kyseenalaistaa luomakunnan synnyn Jumalas-
ta, sekd sen, ettd Jumala jatkuvasti ylldpitiisi ja hallitsisi siti oman
suunnitelmansa ja tarkoituksensa mukaan. Haaste kohdistuu myés
miehen ja naisen paikkaan Jumalan luomakunnassa, siihen, etti heidin
tulisi toimia hinen luomakuntansa vastuullisina palvelijoina.

I Uskontunnustus ia sen raamatulliset perusteet

a) Uskontunnustuksen teksti
66. "Uskomme yhteen Jumalaan. .
taivaan ja maan,
kaikkien nikyvien ja nikyméttomien luojaan;"
[AU: "Mini uskon Jumalaan... taivaan Jja maan Luojaan."]

67. Kirkko peri Vanhasta testamentista uskon, etti Jumala on "taj-
vaan ja maan, kaikkien ndkyvien ja nikymittomien luoja" (1. Moos.
1:1+; Kol. 1:15+), ja kuten muinaisen Israelinkin, myds sen oli koh-
dattava kysymys Jumalan luomistyon hyvyydesti ja pahan mysteeristi
(2. Tess. 2:7) maailmassa. Kristuksen jilkeisini ensimmaisini vuosi-
satoina luomisen tulkinta tuli Jalleen kiistanalaiseksi, kun harhaoppi-
nen opetus iski terivin kiilan ndkyvin ja nikymittémin maailman
vilille, aineen ja hengen vdlille, toisaalta Vanhan testamentin ja luo-
misen Jumalan ja toisaalta Jeesuksen Kristuksen Jumalan ja Isin vilil-
le, Israelin ja kirkon vélille, Vanhan testamentin kirjoitusten ja Uuden
testamentin tekstien vilille.

68. Kristinuskon traditio opetti, ettd kaikki tulee Jumalalta. Timi
opetus oli vastakohta sille nékemykselle, ettd maailma muodostui en-
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olevasta materiasta - kisitykselld on monia .ilm{lsgmu(.)'to!a Pla—
nalt'a issa. T4td vastaan varhaiskristillinen teologia viitti, ettd ei aino-
tonlsmlrs;lat‘erian muoto vaan kaiken tosi olemassaolo tulee Jumala.lta
alStaar'lhilo) Tadmi sulki pois nikemyksen Jumalan ja kosmoks.en rin-
(ixklgisesta; ikuisuudesta ja mydskin olettamuksen, ettd materia olisi
n

set perusteet o .
4 16?;1'0 g::ruau;mr:érrettiin Luojaksi jo varh.ain'. Oman l}xstonelllr}sq 'alkkai-
na Israel oli julistanut Israelin Juma'lan kaikkien va.lto._len hallitsija 1sm
Maanpakolaisuuden aikana Babyloms_sat. Jerqﬁfilefnln ja sen .tertr)lpt;:elo_
tuhoamisen jdlkeen, kun kansa taisteli naliyva:i noyryytysta:]a e} y >
nialaisten Herraan kohdistamaa vallastasyoksya ve}stgan, Tglg.en Iisaj
vakuutti, ettd Jahve oli ainoa Jumala, kaiken Luoja ja halhtsg:a_.t k:x;rlzj
ei ainoastaan luonut maailmaa sanallaan vaan saman sa{uin \fajx yl -
14 Jumala myGs ohjaa historian kulkua (Jes. 55:11). LlsakS} umala
jatkuva huoli maailmasta, hinen pelastustekopsa ka.nsan historiassa,
tulkitaan uuden luomisen teoiksi. Nédiden tekOJe.n hulppu!mhta saaxsnlzt
tetaan pelastuksen ja uuden luomisen eskatologisessa aktissa (Jes. 51:
10)7'0. Israelin luomisusko saa kattavimman i.lnzauksensg luomi.ske'rto-
muksissa (1. Moos. 1-2). Niihin lukui}}in s.lsaltyy gal!on fnum;lslen
Lihi-iddn uskonnollista perinnettd, erityisesti l'canaamlals?a Je’l"blfj bylo-
nialaista. Vaikka alkukertomusten taustalta 'vmdaa.m havaita jilkid uf-
kosta siihen, ettd luominen on tapahtu.nut Jostaqu olemassaolevag a
materiasta, kertomukset kuitenkin ilmaisevat Israelin omaa uskoi sii-
hen, ettd Jumala suoritti luomisen késkysanallaan' (1. Moos. 1).. 111:;-'
miskertomukset voidaan sen vuoksi oiket;;etustl 4t1;l7k)1ta luomiseksi
jastd ihilo (2. Makk. 7:28; ks. myds Room. 4:17). . .
tyh’;?s.ti}:rfh’:s};a téstamentissa vakuutetaan, ettd "koko maz‘l.llmank.alk-
keus on saanut olemassaolonsa Jumalalta ja ettd se on nlppu\iaxnen
hidnestd, koska hdn on sen tekiji (1. Moos. 1:1-'2:25,' Ps. 8; J;s.
40:25-26). Luomakunta osoittaa hénen vnsau?tean ja \immaa.nsz;.( s.
104:24; San. 3:19-20), ja huolimatta siihen snsaltyvas?a monise };tex-
syydestd, se todistaa Jumalan uskollisesta rakkaudesta ja h.uolenp.l 0s-
ta (Ps. 136:4-9). Luomakunnassa heijastuva"Jumalan fnajestcetl:tls;us
on syy Jumalan palvontaan ja kiitokseen, hinelle o.sg'xteFtuun uolt ?:
mukseen ja kuuliaisuuteen (Ps. 95; Jes. 40:27-31). Lisdksi Herra pitdd
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voimallaan jatkuvasti ylla luomakuntaa ja uudistaa siti (Ps. 104:25-
30).

72. Uudessa testamentissa luomisen soteriologinen ja eskatologinen
merkitys tulee etualalle Jeesuksen Kristuksen ja Pyhin Hengen tyén
yhteydessi: Jumala Jjoka loi alussa, luo uudelleen ja tulee luomaan
my6s tulevaisuudessa (Mark. 13:19; Ef. 2:10; IIm, 1:8). Lopussa Ju-
mala on oleva kaikki kaikessa (1. Kor. 15:28) ja on oleva "uusi taivas
ja uusi maa" (2. Piet. 3:13; Ilm. 21:1; vrt. Jes. 65:17; 66:22). Kaikki
luodut ja luonto itsekin on muuttuva ja tuleva osalliseksi Jumalan uu-
desta maailmasta (Room. 8:19-23).

73. Uudesta testamentista nihddén, ettd luomisjérjestyksen perusta
on Jeesuksessa Kristuksessa (1. Kor. 8:6; Joh. 1:1-18). Jumala luo, yl-
lapitéd, lunastaa ja tekee taydelliseksi lnomakuntansa Kristuksen kaut-
ta, joka on kaiken olemassaolevan keskus (Kol. 1:15-17; Ef. 1:9-10;
Hepr. 1:2-3). Titi jumalallista ckonomiaa ei tule kuitenkaan nihdi
sellaiseksi, etti se olisi jatkuvaa etenemisti kohden tiydellisyytta,
vaan ennemminkin siti on kisiteltivi yhdessé tuhon voimien kanssa,
jotka ovat tulosta syntisestii itsekeskeisyydestd ja omaan itseen keskit-
tyvéstd huolenpidosta. Ne ovat Jumalan luomakunnan pahuuden ja
kirsimyksen syiti (Ef. 6: 12). Uuden testamentin mukaan tuhon voimat

Jjohtavat yksityisen ihmisen viimein kuolemaan ja luodun maailman

lopulliseen luhistumiseen. Vain Jumalan ylldpitdvi ja pelastava toi-
minta tehoaa niiti vastaan. Se rajoittaa niiti ja on lopuita voittava pa-
han voimat, jotka tekevit tyOtddn maailmassa (1. Kor. 15:25-26).
Kirkko eldi paansi, Kristuksen, alaisuudessa (Kol. 1:8; Ef. 1:22-249),
Ja sen jasenet muuttuvat Jjatkuvasti Jumalan Pojan kuvan kaltaiseksi
(Room. 8:29; 1. Kor. 15:49). Kirkolla on uusi néky Lunastajan ja Luo-
jan lopullisesta suunnitelmasta, kun se uskoo lujasti, ettd raumis on
tulevaisuudessa nouseva ylés ja ettid elimi jatkuu tulevassa maail-
massa.

74. Usko Jumalan sanan luovaan voimaan (1. Moos. 1; Joh. 1:1-3;
Hepr. 11:3) ja luottamus siihen, ettd Jumala voi luoda "tyhjasti"

(Room. 4:17; Hepr. 11:3; vrt. Matt, 3:9), ovat luonteenomaisia kristil-
liselle uskolle Jumalaan Luojana.
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I Selitys nykyaikaa varten

s I
n raivaan ja maan, kaikkien nikyvien ja tldkyrfu'ittomlen ll"'oj]:zaa‘]r:]'( -
“‘75. Ensimmadinen artikla vakuutt?a, _etta 3(1(51 J.umz'zla, {sa, :;t e
tias, on myo0s "taivaan ja maan, kaikkien nakyvxen” ja Pakyrga (o}
"a" Toisessa artiklassa selvitetddn edelleen, ettd Isdn 1'301ka on se,
}'u o}llkz; kautta kaikki ovat tehdyt". Viimeiseksi kolmas. artlkl'fx Vaklfl;lt-
5 ttd Pyhd Henki, joka lihtee Iséstd, "tekee eldviksi” . Amkl.a piit-
e :skatologiseen viittaukseen "kuolleiden yl(‘isnouserrflsestg ja tule-
?;);1 maailman eldimdstd". Tilld tavoin vakuutetaan, gta )ﬁ(Sl .Iflumnal;;
Isd kaikkivaltias, on Luoja Pojan kautta (Kol. 1:16) ja Pyhdn Heng
. 104:30). ' )
kal;téa gssko Jumazaan Luojana sisdltdd sen, ettéi_ m.aatlma on Isar_ll h};—
van luomisen tulosta eikd mikddn hénelle v1harp1ellr}en pghaS ma.?:lza_.
Koska maailma on Jumalan lahja, se on to@elhsestl hyvi. er;l g
lasta 13htoisin oleva hyvyys on luont.axsta kgl.l.(“elle luoma.l.cunn‘z‘l e-;1 e
nikyville kuin nikymittémallekin, jase Pltga .koossa nikyvin t{]} -
kymittdmén niin kosmoksessa kuin ihmisissékin. Uskontlfnn'}ls . kskl
rostaa, ettd Jumala on sekd "taivaan j? n}aan" rputta m¥01s tl:lal mac::
nikyvien ja nikymittdmien" Luoja. Ta.rr‘la tarkmttga, et.ta uo ; kz; =
ilmankaikkeutta ei ole tehty vain sellaisista mgte.naq.l‘elstg', jo 9ky_
maailman kouriintuntuvaa todellisuutt.a. J?k?llnja na_k?rvan kiatnla; o
mittémén vililli ndyttdd ilmeisen héxl).'valta,.kun sitd te'xr st.eta A
inhimillisen kokemusprosessin kannalta ja mggxlfnan' 1.1_10m.1sen 1;5 eeit_
lisissd selityksissd. Mutta aina on oleva ero siing, mjta"vq'l:m;:enkisset
tdd, ja siind, mikd ylittda kiisityskykymn.le. Nakymattomak( c;.u nnus-,
alitajuiset ja yliaistilliset) ulottuvuudet, jotka }cuuluvat uskont? "y
tuksen mukaan Jumalan luomakunnan kokonalsuuteep, oyat alln{ee :
sen maailman tapaan sekd hyvén ettd pahfcm"kqhtaamlspalkka. uo 1;
matta luomakunnan nédkyvien ja ndkyméttémien puolten e.rost_a, tei
kristillisessd maailmankisityksessd kuitenka?.r.l Yalhtsp duah'sn.xlllg an
erottelua "materiaalisen” ja "hengellisen" vahlla., va'lkka !cnstx :ine; i
ajattelu on joskus tuntenut houkutusta suostua yleisesti §u051ttuuntt u -
lismiin. Ndiden kahden vélinen jdnnitys kuuluu nykyaxka'fm, mutta s
voitetaan, kun eskatologinen niky toteutuu (yrt. 1. Kor. 13:12). '
77. Yksilollisen samoin kuin maailmankin o.lemassaolor} s.atu§ng}-
suus, kaiken eldmén epdvarmuus ja haufaus rr}ulst}lttavat knstlt.tya :tl:
td, ettd lopullinen todellisuus rijppuu tiydellisesti Jumalan voimasta,
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silld se ylittdd jokaisen rajallisen todellisuuden ja jérjestyksen. Tdmé
riippuvuus vaikuttaa ihmiseldmdin joka hetki. Silld on vaikutus myos
luonnon ja sosiaalisen maailman ja sen jérjestyksen jatkuvaan olemas-
saoloon. Siihen sisdltyy niin niiden olemassaolon alkuperd kuin niiden
sdilyminenkin kaikkina mahdollisina aikoina. Kisitys siité, ettd iuomi-
nen on tapahtunut tyhjéstd (creatio ex nihilo), liittyy asiallisesti ndihin
kumpaankin ndkékulmaan. Témd vahvistaa ja vakuuttaa kristittyd luo-
misen hyvyydesti.

Luominen ja kolmiyhteinen Jumala

78. Kristillisen ymmarryksen mukainen kisitys siitéd, ettd Jumala on
trinitaarinen, on korvaamaton silloin, kun luomakunnan kannalta pu-
hutaan Jumalan suhteesta maailmaan. Yksi Jumala on seki tavoitta-
maton ettd ldsnd luomakunnassaan. Lisdksi yhden Jumalan kukin ju-
malallinen persoona, Isi, Poika ja Pyhd Henki, on osallinen (partisi-
poi) seki tidhdn tuonpuoleisuuteen (transsendenssiin) ettd tdhdn timin-
puoleisuuteen (immanenssiin). Kun kristityt puhuvat Jumalan teoista,
jotka koskevat luomista ja sen suhdetta jumalallisiin persooniin, hei-
dén tulisi aina pitdytyé siihen, ettd kaikki ndma kolme persoonaa ovat
tdysin osallisia luomistyohdn. Niinpd kun he sanovat, ettd Jumala Isd-

nd, kolmiyhteisen olemuksen ldhteend (ks. kpl 18), on luomisen yld- -

puolella oleva Jumala, joka "alussa” loi tyhjdstd kaiken miki on, he
muistavat, ettd tdimi tapahtui Sanan, Jumalan Pojan, kautta ja Pyhidn
Hengen, Creator Spiritus, kautta. Samaten kun he puhuvat lihaksitul-
leen jumalallisen Sanan inkarnaatiosta (vrt. Joh. 1:14), he myés vah-
vistavat, ettd Jumala Isd ja Luoja silld tavoin tuo julki uskollisuutensa
luomakuntaansa kohtaan ja luomakunnassaan. He vakuuttavat, ettd -
niin kuin alussa, niin my8s inkarnaatiossa - Henki on aktiivinen. Hin
johtaa Isin ja Pojan ty0én pditékseen, niin ettd kaikki asiat huipentuvat
Kristukseen, kaiken esikoiseen (Kol. 1:15). Kun he yhd uudelleen va-
kuuttavat, ettd Pyhd Henki tekee ty6tddn luomakunnassa, eldmad anta-
en ja valmistaen luomakuntaa kohtalonsa tdyttymykseen, he ylistdvit
Jumalaa, Isdi, jonka salatut tarkoitukset sulkevat itseensd kaiken (vrt.
Ef. 1:9), ja Jumalaa, Poikaa, jossa kaikki ndkyvit ja ndkymittomét
pysyvit koossa. Aina on kyse yhdestd ja samasta kolmiyhteisestd Ju-
malasta, joka on aktiivinen tydnsi kaikissa ulottuvuuksissa.
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Jumalan kunnia luomakunnassa . ' o
79. Luotu maailma on perustuksiltaan luja, se on_hyya ja ihana,
koska se tulee Jumalalta Luojalta. Sité ei ole tehty vain 1hrp1sk}mnan
Kkayttoon: Jumala Luoja iloitsee tyégtééin gGen. 1_:3 1): Koko ihmiskun-
ta osallistuu tdhdn iloon ja pédsee Jollakn} tavoin tajuamaan Jumalan
{kuisen voiman ja jumaluuden hidnen teoissaan .(.Room. 1:20)‘..“Istac_=.l
niikee luomisessa Jumalan kunnialle ominaiset piirteet maan pa"allfl Ja
taivaassa (Ps. 8:2; Jes. 6:1-3). Kirkko on vakuuttur.lut_ s1.1ta, ettd fan}.a
jumalan kunnia on lsnd kaikessa 1uomakunnass'f1, ja 1lq1tsee snta. kl{-
tollisena. Tamd tulee esiin erityisesti liturgiassa, 4ossa klrllcko % kalkl.n-
en kiirsivien kanssa - juhlii koko luomakunnan kirkastumista ja uudis-
tumista, silld se on Jumalan teko. Taman uudistumisen huipennus saa-
yutetaan taivaan valtakunnassa. . .

80. Kaikki tdmid tarkoittaa, ettd koko luomakunta, kolmlyhtelgen
jumalan ldsndolon ja toiminnan vilitykselld, on tdynnd h‘(inen'erkt
kauttaan (Jes. 6:3) ja muuttuu lopussa uudeksi tullessaan _os_alhsgkfx
jumalan kunniasta (Room. 8:21). Sen vuoksi - kristillisen. trlnltfettlka-
sityksen mukaan - luomakuntaa ei ole nihtdva missddn mlelesga Juma-
lasta erillddn, kuten deismi asian kisittad, eiki sitd tule sekoittaa Ju-
malaan niin kuin panteismissa edellytetdan. Piinvastoin luomakunta,
vaikka onkin toinen kuin Jumala ja yhi "katoavaisuuden orjuudessg.z :
huokaa ja vaikeroi" (Room. 8:21-22), on kunnolla ymmiir{et-tﬁxissa
vain suhteestaan Jumalaan, joka on sen Luoja, lunastaja ja ylldpitdja.

Jumala ylldpitdd ja hallitsee maailmaansa )

81. Kaitselmuksessaan Jumala pitdd huolta luomakunnastaan. Hin
vastaa jokaisen luontokappaleen tarpeisiin pitéimﬁlléi. huolta sen ole-
massaolosta, joka uudistuu pdivistd toiseen. Jumala ei lgonut kgsmos-
ta kerran alussa ja sitten jéttdnyt sitd oman onnensa nojaan. “Pamvas-
toin jatkuvan luomisensa kautta Jumala sdilyttdd ja ylldpitdd luoma-
kuntaansa joka hetki.

82. Kirkko tunnustaa, ettd kuolema ja rappio, luonnononnettomuu-
det ja luotujen olentojen moninaiset kirsimykset uhkaavat alinom.aa
juomakunnan hyvyyttd ja kokonaisuutta. Niin koko luomakunnfin his-
toriaa leimaa tietty moniselitteisyys, joka ndyttdd tille maailmalle
luonteenomaiselta, silld se on tunnettavissa pdivittdisestd kokemukses-
ta (ks. kpl 60-61). Kuitenkin - seurauksena Jeesuksen Kris@ksen lu-
nastustyostd - kristityt odottavat koko luomakunnan lopullista paran-
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tumista, vapautusta ja entiselleen palautumista pimeyden ja pahuuden
tuhovoimien alta. He odottavat siti pdivid, jolloin Kristus kokoaa yh-
teen ja saattaa tdydelliseksi koko luomakunnan Jumalan ikuisessa ku-
ningaskunnassa (vrt. Room. 8:22+ ja kpl 268-271).

83. Néin Jumala ei ainoastaan pidd ylli luomakuntaa vaan hin on
myos sen ylivertainen Herra, kun hin hallitsee kaikkea lnomakunnas-
sa tahtonsa mukaan ja kun hiin johdattaa sitd suunnitelmiensa mukaan
kohden lopullista tdyttymysti. Han ei salli, etti se jiisi pahan voimien
tuhoisten seuraamusten armoille. Jumala tekee tyotddn kaikissa asiois-
sa, jotta paha muuttuisi hyviksi (1. Moos. 50:20). Siten ndkyvi ja ni-
kymiitdn luomakunta heijastaa ja todistaa kolmiyhteisen Jumalan kun-
niaa. Jumala luo, yllipitdd ja hallitsee luomakuntaa, kun se odottaa
tulevaa valtakuntaa, vaikka ihmiset eivit ehki kykenekaidn sitd itse
tunnistamaan.

Ihmiskunnan vastuu luomakunnasta

84. Kristillisestd nikokulmasta tarkasteltuna ihmiskunta on luotu
Luojansa kuvaksi ja kaltaiseksi (1. Moos. 1:26-27). Sellaisena ihmis-
kunnalle on annettu pysyvi arvo, joka edellyttdd ihmiseldmin kunni-
oitusta (1. Moos. 9:6). Siitd seuraa kiitollisuus sekii luomakunnasta

ettd Luojasta. Samanaikaisesti ihmisille annetaan vastuu toimimisesta.

Jumalan edustajina. He ovat luomakunnan tyGtovereita, palvelijoita ja
jopa hallitsijoita (1. Moos. 1:26+; Ps. 8:4-8), jotta he huolehtisivat kai-
kesta luodusta, ihmisistd, eldimisti ja kasveista seki kaikesta maan
varallisuudesta. Tahdn kuuluu se, ettd ihmiset ovat vapaita kehitti-
méén kulttuurin maailmaa, johon sisiltyy niin taiteet kuin myds tiede
ja tekniikka. He ovat my®ds vapaita kiittimiin niistd ja kiyttimidn nii-
td Jumalan alaisuudessa.

85. Viime aikoina on esitetty syytos, ettd Raamatun kisky luoma-
kunnan palvelemisesta tai jopa hallitsemisesta on osaltaan edistdnyt
kehitystd, joka uhkaa tuhota luomakunnan. Mutta timi vidristynyt
tapa palvella on kehittynyt sielld, missd emansipoitunut ihminen on
hylinnyt kiskystd hallita maailmaa sen osan, joka pubuu vastuusta
Jumalalle. Sitd ilmenee my®és sielld, missi kristityt ovat ymmartineet
véidrin Raamatun kiskyn, kun he selittivit sen rajoittamattomaksi in-
himilliseksi autonomiaksi. T4llainen johtaa vidrinkdytettyyn valtaan,
joka kohdistuu luomakuntaan, samoin kuin my0s siihen, ettd kolmiyh-
teiselle Jumalalle osoitettava asianmukainen palveleminen laiminlyg-
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didn. Kuitenkin, kun Raamatun kiéisky ymmdrretdén oikeassa yhtey-
dessddn ja merkityksessddn, se kutsuu ihmisid Jumalan ty6toveruu-
teen, jotta hinen luomakuntansa séilyisi ja saavuttaisi tdyttymyksensd.

Tuhon uhka ja Jumalan toiminta luomakuntansa pelastamisleks.i o

86. Nimenomaan ihmisen synnin todellisuus viiristdi mh?mx.l‘hscn
palvelustehtdvén ja luo uhkan luvomakunnalle. Thmiskunta klelltaytyy
vastuusta Jumalalle, anastaa itselleen luomakunnan herruuden ja aset-
taa ndin itsensd Jumalan paikalle. Témén seurauksena luon.laku.nta tu-
lee vidrinkdytetyksi ja inhimillinen eldmé tuhoutuu. Kun 1hm1skunf§
on tottelematon Jumalan kiskylle, se kidyttdd védrin Jumalan hyvdi
luomistyotd itsekkdisiin tarkoituksiin. Se riistdd luontoa ja tupoaa ym-
péristod ja ihmisid, ja se kédyttdd tiedettd ja tekniikkaa elimén tuhoa-
miseksi sen sijaan, ettd auttaisi sitd.

87. Jeesuksessa Kristuksessa Jumala on toiminut pelastaakseen luo-
makuntansa. Jumala on uudistanut ja jatkuvasti uudistaa Jeesuksen
Kristuksen, uuden luomisen esikoisen, kautta ihmiskuntaa. Naiset ja
miehet ovat jatkuvasti vapaita 10ytdmddn uudelleen ja uudistamaan
palvelijantoimensa suhteessa Jumalan luomakuntaan.

Luomisen etiikka

88. Tdmid ihmisolentojen ennalleen palautuminen Kristuksessa pe-
rustelee kristityille heidédn eettisen vastuunsa luomakunnan ja ympéris-
ton asioissa. Tidllainen etiikka edellyttdd, ettd naiset ja miehet luopu-
vat kohtuuttomista eduistaan, jotka he ovat anastaneet itselleen, kun
he ovat saaneet luontoa valtaansa. Kristillinen luomisusko edellyttad
huolellisempaa ja vastuullisempaa tieteen ja tekniikan kdyttod. Télld
tavoin vastustetaan ihmisten tuhoamista ja vahvistetaan ihmiseldmén
ja ihmissuhteiden ensisijaisuutta materiaalisiin asioihin ndhden. .

89. Luomakunta itse on eldvd, koska Jumalan Hengen dynaaminen
voima tekee tyftddn siind. Luomakunnasta iloitseminen - ja liittymi-
nen sen kanssa ylistimddn Jumalaa - ei ole ainoastaan oikeutettua: se
on myds oikein. Tdmin ilon vuoksi ihmiset kykenevit kohtaamaan
tehtdvinsd. Mikili he jadvit timén tehtdvin ulkopuolelle, se tarkoittaa
sitd, ettd he liittyvdt luomakunnassa ty6tddn tekevin pahan tuhovoi-
miin. Mutta sielldkin, missd ndméd voimat toimivat, kristityt ovat va-
kuuttuneita siitd toivosta, ettd luomakunnan kohtalo lepdd Jumalan
késissd. Jumala on saattava luomakunnan tdyttymykseensd uudessa
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ta:vazjlssa ja uudesse} maassa. Sen vuoksi kristityt voivat jo nyt antaa
;cu"rllflar.l, kntgkser.l ja ylistyksen Jumalalle, kaikkien hyvien asioiden
sé le, Jjoka lahetti Poikansa pelastamaan luomakuntansa. Hin antaa
Pypan Henkc?nséi kautta uuden elimin luomakunnalleen .aina sithen
asti kunnes hin saattaa luomakunnan sen lopulliseen tiiytt)"mykseen.

OSAII

Ja yhteen herraan
Jeesukseen Kristukseen

A. JEESUS KRISTUS - LIHAKSITULLUT
MEIDAN PELASTUKSEMME TAHDEN

90. Kirkko tunnustaa, palvoo ja palvelee Jeesusta Kristusta Herra-
na. Tilld tunnustuksella on yksi keskeinen perustus: me mydnnimme
sen, ettd Jeesuksessa kohtaamme Jumalan pelastajanamme. Mydntées-
sddn tdmén Nikaian uskontunnustus esittdd kolme lausumaa.

a) Kristuksessa Jumala ilmoittaa suoraan itsensd meille ja astuu uuteen
suhteeseen kanssamme.

b) Jeesus ei ole vain Isdn ikuinen Poika, hdn on myés tdysi ihminen, ja
hidnessd Jumalan armollinen ldsndolo on tiydelleen palauttanut ja
muuttanut ihmisluonnon.

¢) Kristuksen inkamaatio tapahtui "meidédn ihmisten ja meidén pelas-
tuksemme tidhden", ja sen vilitykselld Jumala on ldsni ja eldd inhi-
millisten olosuhteiden keskelld - myds koyhyydessd, tuskassa ja
kuolemassa - asioissa, jotka harvemmin yhdistetddn Jumalaan.

91. Niihin lausumiin kohdistuu monenlaisia haasteita:

a) Ajatus pre-eksistenttisestd olennosta, joka tulee lihaksi Jeesuksessa
Kristuksessa, siten ettd timin tapahtuman tuloksena voi olla aitoa
inhimillistd eldméd, tuntuu oudolta modernille ajattelulle. Sitd pide-
tddn mytologisena. Edelleen, lausumat pre-eksistenttisen Pojan suh-
teesta Isddn herittdvit epdilyn siitd, ettd ne johtuisivat ennemmin-
kin muinaiskreikkalaisesta metafysiikasta kuin Raamatun todistuk-
sesta, joka kertoo Jeesuksesta Kristuksesta. Tdmédn mukaisesti Jee-
suksen Kristuksen tunnustaminen lihaksitulleeksi Jumalan Pojaksi
korvataan usein modernimmalla tarkastelutavalla: Jeesus kuvataan
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sankariksi, mystikoksi, uskonnolliseksi opettajaksi ja neroksi, val-
lankumoukselliseksi tai moraaliseksi esimerkiksi.

b) Kristillinen oppi perustuu siihen, etti Jumalan ainoa Poika inkar-
noitui Nasaretin Jeesuksessa. Tamin nahdéén muodostavan piikoh-
dan kristinuskon ja muiden uskontojen vilisessi vastakkainasette-
lussa, koska sen kautta joudutaan vakuuttamaan Jeesuksen Kristuk-
sen ainutlaatuista ja ehdotonta tirkeyttd kaikille ihmisille.

¢) Kristillinen usko Jumalan pojan inkarnaatioon meidin pelastuksem-
me tihden vaikuttaa ristiriitaiselta, koska kokemuksemme kertoo
jatkuvasti pahuudesta, kirsimyksestd ja kuolemasta, jotka liittyvit
niin henkil6kohtaiseen kuin sosiaaliseenkin elimiimme. Jumala ei
tunnu olevan yhtdén ldhempini meidin maailmaamme kuin miti
hin oli ennen Jeesuksen Kristuksen syntym ja toimintaa.

I Uskontunnustus ja sen raamatulliset perusteet

a) Uskontunnustuksen teksti
92. "Uskomme... ja yhteen herraan Jeesukseen Kristukseen,
Jumalan ainosyntyiseen Poikaan,
Joka on Isdsti syntynyt ennen kaikkia aikoja,
valo valosta,
tosi Jumala tosi Jumalasta,
syntynyt ei luotu,
Isén kanssa yhti olemusta,
jonka kautta kaikki ovat tehdyt,
joka meidin ihmisten ja meidin pelastuksemme tihden
astui alas taivaista
jatuli lihaksi Pyhistd Hengesti
ja neitseestd Mariasta,
Jja syntyi ihmiseksi"

[AU: "Mini uskon...

ja Jeesukseen Kristukseen

Jumalan ainoaan Poikaan, meidin Herraamme,
joka sikisi Pyhdsti Hengestd,

syntyi Neitsyt Mariasta."]
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93. Tunnustus painottaa, ettd ei ollut "aikaa", jolloin Jumala olisi
ollut olemassa yksin ja eriytymittdméni olentona, potentiaalisena Isé-
nd ilman Poikaa. Poika on ikuinen, hin syntyy Isdstd kuten valo virtaa
liekistd ilman taukoa tai keskeytystd. Mitd Isd on ja tekee, sitd myds
Poika on ja tekee. Isd on Luoja, mutta ei yksin; Pojan Isénd hén luo
Pojan kanssa ja hdnen kauttaan.

94, Kaikkein vaikein ja kiistanalaisin ilmaus tdssd uskontunnustuk-
sen jaksossa on homoousios - "Isdn kanssa yhtd olemusta". Pddkohta
timén sanan kiytdlle oli, ettd sen avulla suljettiin pois jokainen sellai-
sen ajatus, jossa Poika oli erilainen todellisuus Isdén ndhden, ei-vilttd-
miton ja luotu. Pdinvastoin, vaikka Poika onkin riippuvainen Isistd,
hiin on erottamaton Isdn eldmasti: Poika eldd, niin kuin Isdkin, ehdot-
tomassa rakkaudessa, vapaudessa, ikuisuudessa, luovuudessa. Niin
Jumala on olemassa (eksistoi) aina suhteessa johonkin, niin kuin rak-
kauden liike virtaa ja palaa takaisin antamisena ja vastaanottamisena.
Kuten my6hemmin kirkkoisdt (esim. Gregorios Naziansilainen) sen
esittivat, sana "Jumala" ei merkitse mitddn muuta kuin eldmii, johon
Isd, Poika ja Pyhd Henki aktiivisesti osallistuvat. Sen tarkoituksen eri-
tyismerkitys, jota homoousios ilmaisee, on siind, ettd pelastuksemme
Kristuksessa sai aikaan Jumala itse, ei kukaan muu.

95. Vaikka Nikaian-Konstantinopolin tunnustus ei esitd lausumaa
sen ykseyden muodosta, joka vallitsee Jeesuksen ja ikuisen Isdn vilil-
14, Khalkedonin kirkolliskokous viidennelld vuosisadalla selitti ja
midritteli sen kiyttden apunaan kisitettd "hypostaattinen unioni" Kris-
tuksen kahdesta luonnosta: jumalallinen ja inhimillinen luonto eivit
sekoitu toisiinsa tai jakaudu erilleen toisistaan, vaan ihmisluonnolle
annetaan erityinen ja ainutlaatuinen olemisen muoto, koska vain ikui-
sen Sanan aktiivinen ldsndolo pitd4 sitd yll4. Ndin jumalallinen Sana
ei syrjdytd mitddn osaa Jeesuksen inhimillisestd olemassaolosta vaan
toimii hanen tdydellisen ihmisyytensi kautta.

Kommentaari

Yksityiskohtaiset muotoilut Kristuksesta Jumalan inkaroitu-
neena Poikana on ymmérrettivd neljinnen vuosisadan alun
kristologiaa koskeneiden kiistojen kontekstista késin. Tdmin
aikakauden kriisissd ei tarkalleen ottaen ollut kyse "inkarnaati-
osta": kaikki osapuolet olivat yhtd mieltd siitd, ettd Jeesusta ei
voinut tdysin kuvata tai ymmértdd pelkkind ihmisolentona. On-
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gelman ydin oli siind, millainen tuo inkarnoitunut oli luonnol-
taan.

Nikaian konsiiliin (325) johtaneessa kiistelyssd Areios viitti,
ettd vain Jumala Isd yksin on ilman syytd, koska hidn on ainoa
tosi Jumala, kun taas kaikki muu, Poika mukaanlukien, on hi-
nen syystiddn saanut olemassaolon. Vain Isd ei tarvitse mitddn
muuta kuin itsensid, eikd hidnelld ole mitddn luonnollista suhdet-
ta mihinkddn itsensd ulkopuolella. Hin voi pdattdd tulla "Isdk-
si" saattamalla olemassaoloon luodun, jota hdn paattdd kohdella
poikanaan; mutta timd suhde ei ole osa sitd, mitd on olla Juma-
la. Se riippuu vain hénen tahdostaan. Pojan olemassaolo ei ole
vilttdmitonts, eikd hdnelld ole lnonnollista sukulaisuutta Juma-
laan itsessdéin. Kirkko hylkisi Areioksen opetukset Nikaian kir-
kolliskokouksessa (325).

b) Raamatulliset perusteet

96. Uskontunnustus omaksuu Jeesuksen Kristuksen pre-eksistenssin

ja jumalallisuuden: hinet tunnustetaan "tosi Jumalaksi tosi Jumalasta",
"Isdstd syntyneeksi ennen kaikkia aikoja" ja "jonka kautta kaikki ovat
tehdyt"”. Vaikka varsinainen termi homoousios ei esiinnykdin Raama-
tun kielessd, on uskontunnustus sisdlloltddn ldpikotaisin "raamatulli-
nen", ja on selvid, ettd Nikaian ja Konstantinopolin isdt 16ysivit tuen
Kristuksen jumaluudelle Uudesta testamentista itsestddn.

97. Selvidsanaisimmat viitteet tavataan Johanneksen kirjoituksista.
Johanneksen evankeliumissa Jeesus esitetddn Logoksena, joka tuli li-
haan tiettynd ajankohtana (Joh. 1:14) ja jonka kirkkaus ei ollut mitian
muuta kuin Jumalan itsensg kirkkautta (j. 15). Toisin sanoen Logos on
ennaltaoleva ja jumalallinen. Ennen inkarnaatiotaan hin todella "oli
Jumala” (j. 1), "kaikki syntyi Sanan voimalla. Mik#dn, mikd on synty-
nyt, ei ole syntynyt ilman héntd" (j. 2). Ennen kuolemaansa Jeesus ru-
koilee Isdd: "Isd, kirkasta sind nyt minut, ota minut luoksesi ja anna
minulle se kirkkaus, joka minulla oli sinun luonasi jo ennen maailman
syntyd" (17:5; ks. j. 24); "Sen kirkkauden, jonka sind olet antanut mi-
nulle, olen mind antanut heille, jotta he olisivat yhtd, niin kuin me
olemme yhtd" (j. 22). Ylosnousemuksen jilkeen Tuomas tunnustaa
Jeesuksen: "Minun Herrani ja Jumalani!" (20:28).

98. Ilmestyskirjassa samaan hengenvetoon, kun Jumalaa puhutel-
laan Jumalana, Jeesusta Kristusta, "Karitsaa", puhutellaan ylistyksin
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ja rukouksin (5:13; 7:10). Itse asiassa he kumpikin ovat uuden Jerusa-

leminen temppeli (21:22); kumpikin istuu sa'malla j}xma}?lh.slella l\:;l;
taistuimella (22:1,3). Tastd syystd Jeesus Krf'stus eﬁlutellaan1 [ ugl?UOk-
itsenddn: hdn "tulee pian" (22:7,12,29); hap lahettfia. enlge. msacss o
senne, jotta seurakunnat saisivat téi_man todls@sen 9 .1 l)é-nlz i
on"AjaO, ensimmadinen jazYiiGr;lemen, alku ja loppu" (. 13; ks. my
g ii in Jumala itse (21:6). o o
LS)é;.l n(}):ull:lgl?isa joukkcf muitakin raamz.mmkohtia, _joxta ln}:kkogﬁ
Kiyttivit todistaakseen sen, ettd Jeesus Kristus on Po.llfz.l.na“yt"te;( (1) s
sen Jumalan kanssa, vaikka nykyinen ekse.ge'tukk‘a pltaa nditd g
jonkin verran epaselvind. Tamd koskee epty1se_st1 ajatl'lsta Il).re'-c? >
tenssistd: ei ole tdysin selvad, ettd pr;—cl;sistir;t:sr;:n Poika olisi jum
i 11a jumalallisuuden tasolla lsan . L
13“{1(1)?;.1 IS{a;l:ealiiskixjeessﬁ Poika on pre-eksistenttiner'l' (% :2) JaPhe;J;;
taa Jumalan kunniaa ja on "hénen olemu}csensa kuva" (. }).t s: iy
102:25-27, jossa puhutaan Jumalastg Luojana (1_: 1.9-1‘2), laina aa e
si, ettd siind selvdsti puhutellaan Poikaa (1:8).. Liséksi samassa ja
sa Poikaa puhutellaan sanoin "Jumala“‘ l?salrr:m 45:6 sanoin. .
101. Paavalin kirjeet. Kolossalaishqeessa on hymn:‘, jf>ssa K is =
sesta puhutaan pre-cksistenttisend ja Juma}}alhse?na:. ngﬁr}\att.ct)‘r.nin
Jumalan kuva... Hanen vilityksellddn luoflf‘n kmk}u, kaikki mll i .
taivaissa ja maan paalld, nikyvi ja nﬁ}cyma"ton-.“ Hin on ollut»o em;:n
sa ennen kaikkea muuta... Jumala niki hyviksi antaa kaiken tayt?}):
asua hinessd" (1:15-17,19). Viimeinen vakuutus Emstetaan"{n)'/'o 2ejrgn-
min; "Hinessd on jumaluus ruumiillistumjxt t11(01(01 ;ayteydessaan (2:9).
ami shelld Johanneksen toteamusta Jon. 1:14. B
Tarlll(?Z(.)l;:?ippilﬁiskirjeestﬁ 16ydéimm.e toisen }.1ymm‘x'1, _]Okanputlllu]l ur:;:f
Kristuksen jumaluudesta kuin myds mka.maatxosta: Hinella 011 e
lan muoto, mutta hén ei pitanyt kiinni mkgudestaan oll.a Ju;l_lzf. ;;E.vt -
tainen vaan luopui omastaan. Han otti orjan mu?don jatu i ihr ﬁs €
Kaltaiseksi. Han eli ihmisend ihmisten joukogsa.... (2:6-§). Téma 1 ymt-
ni - oli se sitten tdysin tai osittain esipaavah.lamgn. - heijastaa serqs ;
Paavalin ajatuksia. Siksi paavalilaisten telfstlen, joissa pu.}.xutaan OJae a
lihettimisesti (Room. 8:3; Gal. 4:4), vmdg'an"k%tsozi .v.l_lttaavan prt;ti
eksistenttisen Pojan inkarnaatioon ilman, .etta vah:ateltansun kysymys i
siitd, olivatko mainitut lausumat alunperin tarkoitettu puhumaan pe
Kistddn Kristuksen lahettimisestd.
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103. Joka tapauksessa kohdan 1. Kor. 8:6 sisiltd, joko paavalilainen
tai esipaavalilainen, heijastelee Paavalin nidkemysti, ettd Kristuksen
"Herruus" on tdysin verrattavissa Jumalan [Isin] "jumalallisuuteen”.
Tédmi selvidd jakeista 4-5, joissa yhtd Jumalaa vastaan asetetaan epi-
jumalia, joihin viitataan monina "jumalina" ja "herroina".

104. Viimeisend vaikkakaan ei vihdisimpini on syyti tarkastella
Paavalin Kristukselle osoittamia rukouksia kohdissa 2. Kor. 12:8 ja
my6s 1. Tess. 3:11-12. Jalkimmiisessd Jumalaa Isdi ja Herraa Jeesus-
ta rukoillaan yhtend (j. 11). Lihtokohta tillaiselle suhtautumiselle on
hyvinkin voinut olla varhaisen kristillisen tradition (1. Kor. 16:22;
Itm. 22:20; ks. myo6s j. 17) Maranatha-huudahdus (Tule, Herra [Jee-
sus]). Téssd tapauksessa, varsinkin kun tarkastellaan kohdan Room.
9:5b rakennetta ja muotoilua, Kristusta on hyvinkin voitu puhutella
"Jumalaksi" siind olevassa Paavalin esittimissi "siunauksessa” (ks. sa-
manlaista Kristukselle osoitettua "glorifikaatiota" Hepr. 13:21).

105. Maallisen toimintansa aikana Jeesus toi esiin ainutlaatuisen
suhteensa Israelin Jumalaan, jonka puoleen hin kiidntyi rukouksessa
puhutellen hinté laheisesti nimelld "Abba" (Luuk. 11:2; Mark. 14:36).
Hinestd tunnustettiin, ettd hin opetti ainutlaatuisella auktoriteetilla,
joka sai ihmiset himmastymain (Mark. 1:25). Saman auktoriteetin
panivat merkille nekin, jotka olivat todistamassa hinen parannusteko-
jaan (Mark. 2:12). Hinen ainutlaatuinen suhteensa Isddn sai ilmauk-
sensa arvonimessd Jumalan Poika, jonka hidn sai kastehetkelldin
(Mark. 1:11 par.) ja kirkastumisessaan (Mark. 9:7). Luukkaan lapsuus-
kertomuksessa Jeesukselle suodaan timi arvonimi jo hinen sikiimi-
sestddn lukien (Luuk. 1:32,35).

106. Nykyajan raamatuntutkimus noudattaa laajalti historiallis-
kriittistd metodologiaa. Sen lahestymistapa Jeesuksen Kristuksen per-
soonan tutkimiseen alkaa Jeesus Nasaretilaisen historiallisesta tilan-
teesta. Alkukirkon kristologia nihddin puolestaan erilaisten ensim-
mdiselld vuosisadalla Vilimeren itdosassa - erityisesti Palestiinassa ja
hellenistisessd juutalaisuudessa - vallinneiden maailmanksitysten
taustaa vasten. Tdmidn seurauksena Jeesuksen “jumalallisuutta” ja
"pre-eksistenssid” pidetddn ilmauksina Jeesus Nasaretilaisen inhimilli-
selle persoonalle annetusta merkityksesti. Hinen maallinen tehtivinsi

ja ylésnousemuksensa - sellaisina kuin apostolit niistd todistivat -
muodostavat ldhtokohdan kaikelle kristologian nykytutkimukselle. T4-
min ja "nikaialaisen" lihestymistavan vilille ndyttdd syntyvin jinnite.
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107. On kuitenkin pidettdvd mielessd, ettd "nikaialainen" lihesty-
mistapa on doksologinen ja tunnustuksellinen. Siind ei pyritd jéljitta-
midn askelia, joiden mukaisesti varhaiskristillisyys pdétyi kehittd-
miin kristologista tunnustustaan, eiki siind luetella argumentteja, jot-
ka ovat saattaneet auttaa sitd tiensd kulkemisessa. Titd ldhestymista-
paa esiintyy jo niinkin varhaisissa Uuden testamentin hymneissi kuin
Fil. 2:6-11 ja Kol. 1:15-20. Se on esilld myds Room. 1:3-4, 8:3 ja Gal.
4:4. ‘

108. Joku saattaa pditelld, ettd koko patristinen ldhestymistapa var-
haisesta alkaen seurasi tdtd "tunnustuslinjaa". Varhaiskristillisyys
omaksui kertomuksen Jeesuksesta sellaisena, kuin siitd todistetaan
evankeliumeissa ja kaikissa Uuden testamentin osissa, vaikka sitd luet-
tiinkin erityisesti Johanneksen evankeliumin ndkokulmasta. Tdmi an-
toi alkukristityille mahdollisuuden solmia ratkaisevan linkin Jeesuksen
ja maailman Luojan vilille. Luojan ikuinen Sana tuli julki Jeesuksen
elimédssd. Sama tarkastelutapa kdy ilmeiseksi Nikaian tunnustuksen
muotoilusta, jossa Jeesuksesta puhutaan "tosi Jumalana tosi Jumalasta"
(vrt. Joh. 1:1). Téllainen kielenkayttd edellyttid voimakkaasti, ettd sen
taustana on Johanneksen evankeliumin johdantojakso. .

109. Nykyisen eksegetiikan historiallisen ldhestymistavan ei tarvit-
se sulkea pois patristista "tunnustuksellista" ldhestymistapaa, eiki tun-
nustuksellisuuden pidé sulkea pois kristologisen tradition kasvun ana-
lyysia. Ndméd kaksi ldhestymistapaa sopivat yhteen ja saattavat jopa
rikastuttaa toisiaan, kunhan tihdn liittyvdd mahdollisuutta ei meneteti
- nimittdin sité, ettd tradition varhaisvaiheista alkaen on peitetysti ollut
ldsnd se, mikd vasta mybhemmin selvidsanaisesti todettiin. Tima tar-
koittaa, ettd ikuinen Poika ja Jumalan Sana olivat yhtd Jeesuksen inhi-
millisen todellisuuden kanssa alusta alkaen, vaikka asian tismillinen
muotoilu kehittyikin kristologisen tradition my6ta.

II Selitys nykyaikaa varten

Yksi Herra Jeesus Kristus

110. Kiristilliselld uskontunnustuksella, joka tunnustaa Jeesuksen
Kristuksen ainoaksi Herraksi, on juurensa hénen kuolleista ylésnouse-
misessaan, joka tapahtui Jumalan omasta voimasta. Yldsnousemus
vahvistaa Jeesuksen eldmin ja teot Jumalan ikuisena sanana, joka on
lausuttu meiddn edestimme ja pelastukseksemme. Pédsidisen tapahtu-
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mien tuloksena poistui hinen opetuksensa ja kdyttaytymisensi ympé-
rilld vallinnut epaselvyys. Padsidinen poisti myGs sen epdselvyyden,
mikd vallitsi siitd, ettd hin vaati arvovaltansa tunnustamista yli kaiken
inhimillisen vallan - timi olj my0s syy, joka johti hinen ristiinnaulit-
semiseensa. Sen tuloksena, etti ylosnousemuksessa tapahtui timi ju-
malallinen vahvistaminen, uskontunnustus omistaa Jeesukselle kaikki-
allisen ja ikuisen jumalallisen auktoriteetin. Hinet on tunnustettava ja
hénti on toteltava Herrana yli kaiken muun (Fil. 2:9-11). Ei ole ole-
massa ihmistd, ei valtakuntia tai tahoja, jotka eivit olisi yhden Herran
Jeesuksen Kristuksen lupauksen ja kiiskyn alaisia. Maailmassa on mo-
nia vallanpitijii ja voimia, mutta kristityt tunnustavat, etti Jeesus
Kristus on yksi ja ainoa Herra. He uskovat hineen samalla tavoin kuin

he uskovat yhteen Jumalaan, maailmankaikkeuden Isisin (vrt. 1. Kor.
8:5+).

Jumalan ainoa Poika

111. Nykyihmisen mieli ei helposti saa kiinni siitd, mihin Raamatty
ja Nikaian tunnustus viittaavat, kun niissi puhutaan Jumalan Pojasta.
Monista tuntuu itsestiin selviltd, ettd jos Jumala on ylipdédnsi olemas-
sa, hidnen todellisuutensa on ehdottoman ainutlaatuinen ja tuonpuolei-
nen, niin ettei mitdin ole yhdistettivissd hineen. Kuitenkin timi on
totta myds siitd juutalaisen uskon Jumalasta, jota Jeesus puhutteli Isi-
ndén. Koska timi yksi Jumala on todellakin d4rimmdisen transsen-
denttinen uhmaten jokaista inhimillistd nimenanto- Jja luokitteluyritys-
t4, on varsin outoa, etti Jeesus oli yhteydessi tihin tuonpuoleiseen
Jumalaan sellaisella tuttavallisuudella, ettd kutsui hintd Isiksi. Hin
viitti olevansa ainoa, jolla oli oikeus tehdi niin, ja hén ilmaisi timén
etuoikeutensa, kun hin viittasi itseensd Poikana: "...eiki Isii [tunne]
kukaan muu kuin Poika ja se, jolle Poika tahtoo hinet ilmoittaa"
(Matt. 11:27). Jumalan identiteetti Isdnd - siind merkityksessd kuin
minki se sai kristillisessi kaytéssd - tulee nikyviin vain tavasta, jolla
Jeesus ilmoitti Jumalan Isdkseen, kun hin ndytti, ettd hiin on Isilleen
ehdottoman antautunut Poika.

112. Sana "Poika" ei viittaa vain Jeesuksen inhimilliseen persoo-
naan hinen ainutlaatuisessa suhteessaan taivaalliseen Isddnsd, vaan jo
Paavalin kirjeissi sana viittag pre-eksistenttiseen olentoon, jonka Isi
lahetti ihmiseksi (Room. 8:3; Gal. 4.4 s.; vrt. Fil. 2:6). Nykynikékul-
masta tarkasteltuna monet pitdvit tits mytologisena kisityksend. Mut-
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ta suhde Poikaan kuuluu Jumala Isén ikuiseen olefnuks??n. .Néi'in PO.l-
joka tuli julki Jeesuksen suhteessa Isddn, on it..se_ssaan‘}l(.g}ner‘n ja
:géljtéiéi sen vuoksi Jeesuksen historiallis.ta synty;na§ ja t.ehtavala;( Siksi
kisitystd pre-eksistenttisestd Pojasta, joka tuli llhakS} .Tees_ se:sa
Kristuksessa, ei saa hylidtd. Vaikka uskontunnustuk§en kieli vonll?.m' 2
oudolta, kun se aloittaa lausumansa Jeesul.csesta Knstukses“ta ta}. ahaja-
tuksella pre-eksistenttisestd Poikana olemisesta, se tekee taf{(ean uo-
mion: Jeesuksen inhimillisen todellisuudep suhde; Jumala I.saan or; ym-
mirrettdvissd vain ikuisen Jumalan mam.f_estgatlona. Iklflsem.z k(; emi-
nen ei koske vain sitd yhtd, johon Jeesus liittyi, vaan myds Poikaa, jo-
illd tavoin suhteessa Isddn. .
@ f;lSS.lil(?l’;aJeesus Nasaretilaisen ikuinen Poikfma‘ olerr_nne.n tunnuste-
taan, silld on my0s soteriologinen merkit'ys kglk.kma a}ko'mz.l. .Jeesuk-
sessa ruumiillistunut rakkaus ja se auktorlteettx,. jolla 1}an jul.l.Stl Jumlg-
lan valtakunnan léheisyyttd ja syntien anteeksxantaimsta, .1‘1ar'1er} soli-
daarisuutensa koyhiin ja hyljeksittyihin ja lppuI.ta ha.men k.z:\rsu.ms.ensla
ja kuolemansa - kaikki tdm4 olisi jddnyt vain “hl.stmflan eplsodlkm, le -
leivdt ihmiset olisi kokeneet ndisséd merkelss? ja tilanteissa Juma.an
itsensd rakkautta, ldsndoloa ja jopa kirsimystd. Kpskg Jumal'c.m P_oxka
oli Jumalan kanssa ikuisuudesta, juuri Jumala"tuh POJe}ssaa_rl 1.hmlsten
keskelle ja jatkaa Pyhdn Hengen kautta ldsnéoloaan ja tﬁ)m}xr.ltaansa
meiddn keskellimme. Niin luottamus, tha l‘(‘oer?m?“elz_lma?sa ja kuo-
lemassa, ei perustu Jumalan siunaamaan ja ka)"tta.maan ihmiseen, vaan
Jumalan Poikaan, joka on iankaikkisesta iankaikkiseen. )
114. Jeesus ei ole ainoa, jota Raamatussa kutsute}an Jumal.an po?
jaksi". Sanaa kdytettiin aiemmin daavidilaisesta kuninkaasta, J.olla 0111
se asema ja ominaisuus, ettd hin saattoi edusEaa .Iuma.larx. hallintoval-
taa maan péalld (2. Sam. 7:14; Ps. 2:7). Sen kiyttd laaj_em koskemafllr.l
Israelin kansaa sen erityissuhteessa liiton Jumalaan (esim. Ho<_)s. 1 1: "
Jer. 31:9). Mutta Jeesus on ainutlaatuisella tavalla Ju_m'alan'Pmka,‘ 0s-
ka vain suhteessa hdneen Jumala tulee ehdo?tomastx ‘11m01.tetuks1 Isd-
né. Sanan "poika" kidytté Vanhassa testamentlsga entell'ee siten Jee.sulf-
sen asemaa poikana, mutta juuri hdn on I§§in ainoa Pm!;a, koska 1ku;-'
nen Poika ja hdnen suhteensa Isddn tuli llpak§1'hanessa. Kun P.aavall
sovittaa sanan "pojat" [ts. "lapset"] kristittyihin (R.oom. 8:16;, Gal.
4:5+), se johtuu siitd, ettd me osallistumme }1skon ja kftsteen ‘1’<autta
Jeesukseen Kristukseen, Jumalan ainoaan Poikaan, ja hinen Isi-suh-

teeseensa.
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Isdstd syntynyt ennen kaikkia aikoja

115. Uskontunnustus korostaa, etti Pojan syntyperi Isdstd on ikui-
suudessa eiki ajassa. Muutoin ikuinen Jumala ei voisi olla tdysin ldsnd
Pojassa ja Jeesus - Jumalan lihaksi tulleena Poikana, ajassa syntyneeni
- ei voisi kommunikoida uskoville yhteyttd (kommuuniota) ikuisen
Jumalan kanssa. Kielikuva siitd, ettd Poika "syntyi" Isdstd, on saatu
raamatunkohdista Luuk. 3:22 ja Hepr. 1:5, joissa lainataan Psalmia
2:7, mutta sama idea 16ytyy usein myds termistd "ainosyntyinen", joka
esiintyy erityisesti Johanneksen evankeliumissa (esim. 1:14,18 ja
3:16,18), vaikka termind se ei tosiasiassa merkitse enempii kuin "ai-
noa". Sana "syntynyt" ilmaisi yhteiseen luontoon perustuvaa suhdetta
Isén ja Pojan vililld, ja koska Isi on ikuinen, Pojan synnyttiminen ei
tapahtunut minéén tiettyni aikana vaan oli itsessdin ikuista. Uskon-
funnustus tuo ilmi timén Isin ja Pojan vilisen, yhdestd luonnosta
kumpuavan suhteen luonteen seuraavissa lausumissa:

Valo valosta, tosi Jumala tosi Jumalasta, syntynyt ei luotu,
Isin kanssa yhtd olemusta

116. Poika kuuluu Jumalaan niin kuin valo tulee valonldhteesti. Se
On samaa luontoa kuin on sen lihde, ja niinpd Poika on samaa luontoa
kuin Isd: tosi Jumala tosi Jumalasta. Hin ei ole luotu olento vaan kuu-
luu ikuisuudessa Isddn, silli kaikessa iankaikkisuudessaan Jumala ei
ole kisitettivissd Isind ilman Poikaa, jossa hidnen isyytensd saa ilma-
uksensa. Téssd sanaa "syntynyt" kiytetdéin uskontunnustuksessa uudel-
leen sité varten, etti erotettaisiin toisistaan Isin ja Pojan suhde ja Isin
suhde niihin luontokappaleisiin, jotka hén on "tehnyt". Luontokappa-
leiden olemassaolo ei ole vilttdmiton, eivitkd luontokappaleet aina
ole olemassa. Mutta Jumala Isi ei ole koskaan ollut ilman Poikaansa.

117. Ikuisuudessa Jumala Isi ei ole yksin vaan on olemassa persoo-
nana suhteessa toisiin persooniin. Ja silti ei ole kuin yksi Jumala, eiki
hédneen yhdistyneeni ole mitiin muuta kuin Jumala, silld Isd ja Poika
ovat yhtd olemusta. Lihaksi tulleessa Pojassa ei ole mitdin muuta Ju-
malaa kuin timi yksi Jumala. Kuuluisa ja aikoinaan (300-luvuila)
kiistanalainen ilmaus "yhti olemusta Isin kanssa" (homoousios) var-
mistaa, ettd kristillinen tunnustus Jeesuksesta Kristuksesta Jumalan
Poikana ei milldin tavoin kavenna raamatullisen Jumala-uskon mono-
teistista luonnetta.
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118. Koska Nikaian tunnustuksen ilmaus "valo valosta" esiintyy
monissa raamatunkohdissa, kristityt yhdis?éivfit sen qmgﬁga {cokelmul.c-
sessaan siihen, ettd he ovat Jeesuksess:a lpytaneet e!amaanﬂsa va ortl ja
suunnan maailman "pimeydessi”. Luoja ja Lunastaja on 1{sn§ _]E 0i-
mii Jeesuksessa, joka on maailman valo (Joh. 8:12)", ja téma il'%la
erottaa valon pimeydestd sanoessaan: "T.ullfoon valo!” (1. Mooil P ).
Valo, joka on Jeesuksessa Kristuksgssg ja Jol_(a on an'ncttu mei e1 y-
hin Hengen kautta, on kokonaan erllame.r.x k'um kalk.kl ne muut va on-
lihteet ja elimdnsuunnat, joita itse itsensd virkaan nimittdneet gurut ja

pelastajat nykyéén tarjoavat.

tta kaikki ovat tehdyt B )
Jo';kl‘;%‘uden testamentin mukaan kaikki on luotu_ Pf)jan vaht):k‘sella
(Kol. 1:16; Hepr. 1:2). Témi sopii hyvin yhfeen’ kristinuskon kisityk-
sen kanssa yhdestd Jumalasta, joka loi maallman,.koska sen mul;aan
Poika on yhti Isdn kanssa. Ndin hén on my(">s osallmen. inganlman uo-
miseen. Alkukristityt tunnistivat hinet Luojan "sanaksi . Jot_a Iia.ama-
tun alkukertomuksen (1. Moos. 1:3+) mukaan Juma:la kiytti Vt.lll“kap-
paleenaan maailman luomiseksi (vrt. Joh. 1:3). Tdhén sanaan sxs.altyy
myds suunnitelma luomisen jérjestyksestd (vit. San. 8:.22+), Jonka
meididn inhimillinen ymmérryksemme luonnonla}sta voi ymmirtid
vain likimédrdisesti. Luomisessa kaikki oli suunniteltu algsta' alkac.m
niin, ettd se saisi tdyttymyksensi Pojassa (Ef. 1:}0?. K'un Isd !ox r.naall-
maa, hiinen luova rakkautensa katsoi jo eteenpiin {!culsex.l P(?Jan mkar.-
naatioon, josta oli tuleva historian huippukohta. I.Iz.x‘n on tkulne_n malli,
koko luomakunnan "Logos", silld hdn edustaa sitd, mfta k_ukm luotu
omalla erityiselld tavallaan on oleva. Mikdén luotu ei voi s?avuttaa
tayttymysti ilman hinti. Tdméin vakaumuksen valossa Pojan inkanaa-
tion merkitys tulee tdysin ilmeiseksi.

Joka meidin ihmisten ja meidin pelastuksemme tihden tuIi"lzl‘t'aksz

120. Ikuinen Poika tuli lihaksi Nasaretin Jeesuksessa. Tahan.leusu-
maan tiivistyy koko Jeesuksen maallisen teh't'éi\_/éir.x. suunta, kup sitd tar-
kastellaan hiinen ylosnousemisensa perspektiivista. Ip.karna'{txo ei snte:n
liity vain Jeesuksen inhimillisen eldmédn alkl.lun.' Se lnttyy. hdnen tek}:]ta-
viidnsd ja missioonsa Israelin kansan, kok(i 1l11_1;xxskunnan ja luolr;u? n-
nan pelastamiseksi. Pelastus voidaan ymmirtdd usealla eri tavalia:
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a) Kun Is3 ldhetti Poikansa, tuli hinen ikuinen rakkautensa julki kaik-
kia luotuja kohtaan siini, ettd hin antoi itsensi alttiiksi aina kuole-
maan asti.

b) Kuoleman valta, joka on seurausta siitd, ettd me kddnnymme pois
Jumalan luota, on voitettu. Yhteys Isdéin on palautunut Pojan kautta
Hengen voimassa.

¢) Isdn armo on ehdotonta ja rajatonta, kun héin vastaanottaa syntisen,
joka kéddntyy hdnen puoleensa. Ndin hdn palauttaa yhteyden, joka
menetettiin synnin takia. Tdm4 tapahtuu, kun pddsemme osallisiksi
Jeesuksen itsensd Poikana olemisesta ja hdnen suhteestaan Isdéinsd,
kun olemme hinen Hengessddn vapaita puhuttelemaan Isdi "Abba-
na" rukouksissamme, ja kun jitimme itsemme hdnen rakastavan

huolenpitonsa huomaan.

d) Pelastuksesta seuraa, ettd me saamme kutsun olla uskollisia ja kuu-
liaisia Jumalan poikia ja tyttdrid. Meilld on virka, jonka perusteella
julistamme, ettd Jumala hyviksyy yhteyteensd. Me elimme jo hid-
nen valtakunnassaan sen mukaisesti kuin kykenemme. Me eldimme
todeksi Jumalan valtakunnan arvoja, toivotamme hyljeksityt, sorre-
tut ja apua tarvitsevat tervetulleiksi, samastumme kérsiviin ja koh-
taamme riskin, joka sisdltyy siihen, ettd yritimme eldd tlld tavoin

sellaisessa maailmassa, joka yhi vastustaa Jumalan rakkautta ja sen
vaatimuksia.

Pyhdstd Hengestd ja neitseestd Mariasta

121. Uuden testamentin todistuksen perusteella Nikaian tunnustus
vahvistaa, ettd Jumalan Pojan inkarnaatio tapahtui Pyhdn Hengen voi-
masta. Raamattu liittdd tavallisesti Pyhdn Hengen tyon luomiseen ja
uuteen luomiseen. [hmiskunnan ja koko luomakunnan eskatologinen
tdyttymys, joka alkaa Jeesuksen Kristuksen, uuden Aadamin, ylésnou-
semuksesta, tunkeutuu eteenpdin eldmdi antavan Hengen paineesta.
Kun siis Kristus tuli vapauttamaan ja uudistamaan ihmiskunnan, hi-
nen sikidmisensd oli juuri saman Hengen tyotd, joka teki eldviksi ih-
miskunnan, kun se alussa luotiin. Pyhd Henki, joka laski varjonsa Ma-
rian ylle (Luuk. 1:35), on se Pyhd Henki, jonka voimasta Jeesus nousi
ylos kuolleista (Room. 8:11). Sama Henki annetaan nyt niille, jotka
uskossa ja Kristukseen yhdistineen kasteen kautta "eivit ole syntyneet
verestd, eivdt ruumiin halusta, eivit miehen tahdosta, vaan Jumalasta"
(Joh. 1:13). Se annetaan heille pantiksi siitd, ettd heilld on tulevaisuu-
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dessa osallisuus ylosnousemuksen uuteen ja alatikestdvadn ilar;iir:;
Lisdksi sama Henki saa aikaan, ettd kok.o luomakunnaxilcu n;x;?a:n o
tuu ja kirkastuu, niin ettd silld on osalllgx}}xs {un.l'alglhd inkax:naati-
Nikaian tunnustus lukee Pyhidn Hengen tiliin taman Y uenta il
on, Yhden, jonka kautta Kkaikki on tehty, se liittdd timan tap
koico maailman uudistumisen ja tiyttymyksen yhteyteenl.( il (B3
122. Kaikki kristityt yhdessd tunnustayat Efesoksen Porll1 i
lausuman, ettd Maria on "Theotokos"; hz}n on Jumalan Py Ennmnngu :
juovan tyon kautta #iti sille, joka on myos"Jumala. KPun n:xsoi Ty
tus viittaa Marian ditiyteen, se osoxttaa,. ettd Jumalan 0 "a S
siini missd mekin. Hinelld on samanlqn.len lfokemus siitd, Thuolenpi-
1a didin synnyttimaksi ja rakastamakm. ja mgielzsv?(r;::rlxzux?ﬁee s
dollaan hoivaavat. Mutta Maria on myds opp1ias, L oosligien
sanan, vastaa siihen ja pitdd sen. Sen Yu(zkm, ettd V an? o e
: 12 tiysin riippuvainen Pyhista Hengestd, hidn on ve a nsa
{1‘;‘1‘1’&;2‘(1{:\/]: esi):nerkkip?neidﬁn opetuslapseudestam'r'ne.. EI:SI?r?;al’s;llt:
vuosisadoilta alkaen hdnen on néhty kuvz.l'a_van Siionin ltytka:m t; aj
odottaa messiaanisten lupausten tiyttymysta ja tuleva‘a valta = ‘esi-
123. Maria on nihty sekd kirkon ennakkokqvakm (tyPOS)kt"visesti
merkiksi sille: hin luotti tdysin Jumalaap, rc?agm pskossaar}'a Pm i
ja odotti Jumalan valtakuntaa. Niin kuin ei Mariakaan, r-mn_ell gttaa
kiin kirkko voi olla olemassa omassa varassaan. Se Ym Valil \:a
Jumalaan; se on valvova palvelija, joka odot.taa Mgstarmsa pa ﬁl:n a.i "
124. Kun uskontunnustus mainitsee Ma{lar{ neftsy)fden, sei jmaisee
uskonkdsityksen, ettd hdnen ajassa sygnyttqmapsa pmkar'l!slaasst;: ol
ma kuin se Isd, jonka Poika Jeesus on iankaikkisuudesta, “Is y

nyt ennen kaikkia aikoja".

mentaari ) '
Ko;r:)illekin kristityille ajatus Marian neits.yydest'a tuntuu v?;}cq-
alta. Erdille se on sitd sen vuoksi, ett§ %'t'eldan mlelestaarll td taf:
nen ihmeenomainen syntymad on ri§t1r11dassa sen Juma z};l .01t
mintatavan kanssa, miten hin toimil. kansaansa“kohtaarll. toll(s;;i
eivit periaatteessa hylkdd mahdollisuutta, fatfa Juma iaJ g B
tillaisia ihmeellisid tekoja. Kuitenkaan he eivat }oyda 1 ude i
testamentista muuta todistetta asian puolest.a kum ns. apsu\;f
kertomukset, joiden kirjalliseen muotoon €1 valt.tafnatte:ﬂilsei1 s);
historiallista perustetta Marian neitsyydelle. Heiddn mukaa
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kertomusten ydin on siind, ettd ne vakuuttavat Jeesuksen Kris-
tuksen olevan jumalallista alkuperdd Jumalan Poikana, ilman
ettd eriteltdisiin sitd, milld tavoin inkarnaatio toteutui.

Kun uskontunnustus liittdd yhteen ilmaukset "Pyhistd Hengestd" ja

"neitsyt Mariasta", on kyseessd tunnustus, ettd Jeesus Kristus on seki
Jumala ettd ihminen.

Ja syntyi ihmiseksi
125. Siind tavassaan, jolla Jeesus oli ihminen, sanoissaan ja teois-
saan, vihassaan ja rakkaudessaan, hidn ilmensi tdysin todellisen ihmi-
syyden. Jeesus ndyttdd meille ihmisyyden sellaisena kuin sen pitdisi
olla ja miksi se voi tulla, hinessi, keskellimme olevan Jumalan ldsni-
olon voimasta. Usko siihen, ettd Jeesus tuli ihmiseksi meiddn vuok-
semme, estid meitd joutumasta epdtoivoon itsemme tai historian
vuoksi tai pitdméstd sitd tarkoituksettomana. Kristus on nyt jopa ku-
dottu koko ihmisen tarinan kudokseen, kun hidn muuttaa ja kirkastaa
mennyttd, nykyisyyttd ja tulevaa. Hinen vilitykselldin me tunnustam-
me historiallisen riippuvuutemme, sen ettd tarvitsemme toisiamme ja
sen, ettd toisten tarpeet kohdistuvat meihin. Emme voi olla olemassa
vain kisitteellisini itseriittoisina yksiloind ilman menneisyytt tai vii-
tekehystd. Vapautemme ei ole vapaudessa paeta rajoituksistamme
vaan siind, ettd vastaamme niihin luovalla ja muuttavalla toiminnalla.
126. Niin kuin kuka tahansa meist, niin Jeesuskin on ihmisyksild.

Tami edellyttdd, ettd myos hinelld oli oma yksildllinen eldménaikan-
sa, elinpiirinsd, sukupuolensa, rotunsa, sosiaalinen ja kulttuurinen ym-
paristonsd. Tdmd Jumalan tahdon mukainen Jeesuksen yksilollisyyteen
liittyvd tosiasia rohkaisee jokaista meistd hyviksymédin sen, ettd olem-
me itse kukin oma erillinen yksilomme, olimmepa keitd tahansa tai
missi tahansa, niin ettd hyviksyisimme sen, ei passiivisesti vaan mie-
likuvitusta kiyttden, kriittisesti, tutkivalla mielelld. Jeesuksen eldmi
pystyy ndyttdmédn sen, mitd merkitsee olla asettamatta luottamukselle
Jumalaan ja rakkaudelle Jumalan maailmaan mitd4n ehtoja. Monin
tavoin rajoittunut, turhautunut tai selvasti kaventunutkin eldmd voi sen
vuoksi muuttua ja kirkastua, niin etti siitd tulee osoitus Jumalan totuu-
desta ja rakkaudesta. Jumalan silmissd jokaisella ihmiseldmdlld on
mahdollisuus heijastaa Kristuksen eldméa.
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B. JEESUS KRISTUS - KARSIJA }USTIINNAULI’ITIIN
MEIDAN EDESTAMME

127. Varhaisimmista Uuden testamentin t?distuksen ajmstakl;\rk;t;e:z
1api vuosisatojen kirkko on tunnustamft, f:tta Jeesutsuklinst\::()lo - gn
ristiinnaulittiin meidén edestﬁmfne. Tam.an mnx}uﬁ den t meg Nﬁ-
merkitys ja tihtdyspiste on ilmaistu sanoissa meiddn e .eit:rlncoskeuaa
mi sanat viittaavat ratkaisevaan pel.gstllxstapahtumaan,ljo ey
ulottuvuudellaan kaikkia ihmisid. T.allamen tunnustus au]sdu. 22 -
tuksen ylosnousemuksen perustalta ja sen 1u_o?nas.ta.1.)erspe. fivis .'dd'n

128. Tunnustus, ettd Jeesus Kristus kar's1 ja nstl.mnaullttun mei "
edestimme, lausutaan tdnd pdivénid maallm'flssa,“ jo_hon on pa;ct:la:le-
merkkinsa taistelu elimén voimien sekd synnin, k.arm_myl_csgn Jij il
man voimien vililld. Sen vuoksi niin 1q1st1tyt kuln ?1-knst1tyt n ;u =
tavit haasteensa uskolle, jota me ilmalseme tagsa usl-connlxlr'mu L
sen vakuutuksessa. He kysyvit, kuinka synnin y1e1smaa11fn31 1}1en -
kaikkine seurauksineen voi olla muutettavxs_sa yhfien henkilon, ee§uaa
sen Kristuksen, kirsimiselld ja risti:mnauhtsemlsella? ”()r'\ko kssoplt:/'a
puhua juutalaisen kansan sekaantmmsc?sta Jeesulfsep kiirsimy e‘etiii1 .
kuolemaan? Miti meille merkitsee Kristuksen k'r.l'rS{myksen ja r]ii =

naulitsemisen tunnustaminen, kun kohtaanime karsxmy}csen ja k'?
man inhimillisen todellisuuden? Mit';i- tama tu.m'lustammer}) merkitsee
kristittyjen ja muiden kamppailulle niitd tosiasioita vastaan’

1 Uskontunnustus ja sen raamatulliset perusteet

a) Uskontunnustuksen teksti ) . _ '
/ 129. "Ristiinnaulittiin meidin edestimme Pontius Pilatuksen aikana

ja kérsi [kuoleman] ja haudattiin”

[AU: "Karsi Pontius Pilatuksen a.ikana,
rstiinnaulittiin, kuoli ja haudattiin,
astui alas tuonelaan."]

130. Nikaialais—konstantinopolilaisessg uskontunnustulfsessat_Kcli'lst-
tuksen ristiinnaulitseminen, kiirsiminen ja ltl.autaus ovat ainoat lte :)0:
jotka koskevat hidnen inhimillistd eldmadnsa, lukuunott'a'lmatta si zll( Lo
siasiaa, ettd hidn on syntynyt. Kuristuksen kuolemaan viitataan us
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mlu?t:kl;sek?; tjt(:lcseelr(xkriin ll)(':yesti, kun siti verrataan edeltdviin jak-
on, €€ Rristuksen jumalallista luontog ia ; i

Tims Tyhyys on st jumalall 0a ja inkarnaatiota.
postl ymmirrettivissd, kun oteta i

md lyhy ; . an huomioon

areiolaiskiistan asiayhteys; mutta silli on yhtd hyvin positiivinen sisil-

Knlsiiks gﬁnitu ;f;ontiu.s Il’(ilatuksen aikana" ilmaisevat, etti Jeesuksen
: ma ja kirsimys on tietty konkreetti
maailmanhistoriassa. "Ja haudattiin" ii e el
. . attin" alleviivaa, etti Jee i
delll;s;n kuoleman ristill3 Jja nousi ylés kuolleista. Fus ool o-
Seessa. prlrcl:us melqan ec.iestémme" esiintyy myds edellisessi lay-
- Joka koskee lihaksi tulemista - Ja ilmaisee silli tavoin Jeesuk-

sen inkarnaation ja kuole 4 ja nii
e j man yhteytti ja niiden pelastavaa luonnetta

b) Raamatulliset Dperusteet
N ﬂi:in isrelilllll;stsrsl SI:lﬁzt;ul;iet? kuncl)ll_emaa Ja ylésnousemusta koskien
. : 4 vanhimmista Uudessa t i -
}:f:;t;vtlts.t.a u;konlauselsta: "Kristus kuoli meidin syiltic:zsr;?rrr?: r‘l/tllj)sl?sfa
attiin, hanet heritettiin kuolleista kolmant divand, nii in
oli kirjoitettu" (1. Kor. 15:3 4). Kisi e e
t - 2O 19:3-4). Kasitys Kristuksen kuolemasta meidi
;fi;ss-ta??eé Zo.’]syéxt;;mgle vuoksi, esiintyy Paavalin kirjeissd (Roomn
T 0% 0:0-758:32; 2. Kor. 5:15,18-21; Gal. 1:4: 2:20; 3 .
: ; 3, 3 - 1:4; 2:20; 3:13; Ef.
2:13,16) samaten kuin muuallakin Uudessa testamentissa (Matf.

tes;zgzent{ss.a Ja varhaiskristillisessi kirjallisuudessa.
- Kisitys sijaisuudesta liittyy liheisesti uhriin, niin kuin on sel-

?c;;t; t}(.éi(i:);lizsst? iu lPiet].( 1:18+ Kristusta verrataan uhrilampaaseen
Sta tulee keskeinen Johanneksen ki joituksi .

. . . 3 s

1:29; IIm. 5:6). Toisaalta vapaaehtoisuuden néik('ikulrlnga Krist:flf:ergjt?l}:-'
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rissa (Gal. 1:4; 2:20; Fil. 2:7) on saattanut olla taustalla nikemyksessa
Jeesuksesta Kristuksesta ylipappina (Joh. 17; Hepr. 6-10).

135. On kuitenkin pantava merkille ristiinnaulitsemisen saama etu-
sija Nikaian tunnustuksessa. Tarvitsee vain verrata Apostolisen uskon-
tunnustuksen sanoja "kirsi Pontius Pilatuksen aikana, ristiinnaulittiin,
kuoli ja haudattiin" Nikaian tunnustuksen sanoihin "ristiinnaulittiin
meiddn edestimme Pontius Pilatuksen aikana ja kirsi ja haudattiin".
Jélkimmaisessd ei mainita kuolemaa, ja kirsimiseen viitataan ristiin-
naulitsemisen jdlkeen. Kdytinnossd Kristuksen ristiinnaulitsemisen ja
hdnen kuolemansa samastaminen, perinteisen kristillisen terminologi-
an tapaan, on pddosin Paavalin ansiota.

136. Paavalilaisissa kirjeissd Kristuksen ristiinnaulitseminen on
toinen tapa puhua hdnen sovituskuolemastaan (Ef. 2:16; Kol. 1:20;
2:13+); Kristuksen kanssa kuoleminen ilmaistaan tulemalla ristiinnau-
lituksi hdnen kanssaan (Room. 6:6; Gal. 2:20). Vieldpd enemminkin:
"Kristuksen risti" on Paavalin antama toinen nimi itse evankeliumille
(1. Kor. 1:13,17-18,23; 2:2; Gal. 3:1; 6:12; Fil. 3:18). Tésti seuraa,
ettd "risti" on toinen ilmaus uudelle todellisuudelle (Gal. 6:14; myds
5:24), jota muutoin kutsutaan sanoilla kainee ktisis ("uusi luomus", 2.
Kor. 5: 17).

137. Syy tdhén ei ole se kauhea kirsimys, joka liittyy ristiinnaulit-
semiseen, vaan ennemminkin sijhen roomalaisessa maailmassa liitty-
nyt hdpeillisyys. Todellakin, Paavalin evankeliumin skandalon on risti
(Gal. 5:11; 1. Kor. 1:23; ks. myds Fil. 2:8). Paavali ei edes hiped lai-
naamasta Raamattua sanoessaan, ettd Kristus tuli "kiroukseksi"(!) ris-
tinkuolemassaan (Gal. 3:13). Silti juuri timéd kuolema ristilld varmisti
meille Abrahamin siunauksen (j. 14), miki ei ole mikd4dn muu kuin
evankeliumi itse (j. 8).

138. Tdmi kdsitys hdpedstd nayttdd esiintyvin synoptisessa traditi-
ossa (rinnakkaiskohdat Mark. 8:31-9:1/Luuk. 9:22-27). Siind kosketel-
laan tilannetta, jossa Jeesus johdatti oppilaitaan ajattelemaan ensi ker-
ran héinen omaa kuolemaansa. Kun hén oli ensin ennustanut kuole-
mansa, hin sen jdlkeen esitti seuraajilleen sekd kutsun "kantaa omaa
ristiddn" ettd varoituksen sanat: "Se joka hdpedd minua... sitd Ihmisen
Poika on hdpedvi..." Sama yhtildisyys - ja tdssid tapauksessa aivan
odottamatta - ristin ja hdpeédn vililld esiintyy Hepr. 12:2 siind yhtey-
dessi, jossa kristittyjd kehotetaan seuraamaan Jeesuksen esimerkkié
(jakeet 1-3).
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139. Johanneksen evankeliumissa Jeesuksen ristiinnaulitsemisen
merkitys astuu yhden askeleen eteenpdin. Se ei ole vain tie kohden
hénen kirkastumistaan (Fil. 2:8-11), vaan ennemminkin hinen astumi-
sensa ristille tosiasiallisesti samastuy hinen kirkkauteen astumisensa
kanssa (3:13-15; 8:21-30; 12:27-34). Timi sointuu yhteen johannes-
laisen Logos-teologian kanssa: Jeesus itse on "ylésnousemus jaelimi"
(11:25; ks. 1:4).

140. Jeesuksen kérsimys oli keskeisti varhaisimmille kristologioil-
le. Timidn voi nihdi niistj traditioiden yksityiskohdista, jotka kisitte-
levit hianen viimeisii péividén Jerusalemissa. Messiaan kirsiminen oli
skandaalimaista (ks. Juudaksen reaktiota), koska Messias, midritel-
mén mukaan, on voittaja ja voittoisa. Téimd selittdd sen, miksi paési-
disviikon traditio varhaisimmassa evankeliumissa Markuksessa esite-
tddn Psalmin 22 taustaa vasten, Valinta on mit4 sopivin, koska tillaj-
nen ldhestymistapa (a) antaa painoarvoa Jeesuksen kérsimyksille (Ps.
22:12-18), (b) osoittaa, ettii ne tapahtuivat viime kidessi toisten edes-

td (jakeet 22-28), (c) ennustaa lopullisen voiton hylityksi tulemisen
Jélkeen (jakeet 24, 31), (d) tarjoaa tulkinnan, etti kirsimykset olivat
Jumalan tahtomia ja etti ne olivat oleellinen osa Jumalan ekonomiaa,
pelastavaa toimintaa (jakeet 1-8, 27-31).

141. Jeesuksen hautaamisen mainitseminen oli osa varhaisimpia
uskontunnustuksia (1. Kor. 15:4), ja se kerrottiin yksityiskohtaisesti
evankeliumeissa (Matt, 27:57-61; Mark. 15:42-47; Luuk. 23:50-55;
Joh. 19:38-42). Syy tihin on viihintsin kaksinainen: (a) Jeesus todella
kuoli - hinen kuolemansa ej ollut vain nienniinen - Jja (b) hinen ylos-
nousemuksensa oli jumalallinen tapahtuma (Ap. t. 2:32; Room. 1:4).
Kumpikin nikékulma kietoutuy yhteen hyvin vanhassa ja keskeisessd
“tyhjin haudan" traditiossa.

II Selitys nykyaikaa varten

Ristiinnaulittiin meiddn edestdmme

142. Kristityt uskovat, etti ihmiset - yksiling tai kollektiivisesti -
eldvit synnin ja kuoleman ofjuudessa. Synti erottaa heidit Jumalasta
ja toisistaan, silli he ovat kéddntyneet pois elimin lihteestd, joka on
Jumala, Luoja. He yrittivit vanhurskauttaa itsensi omilla yrityksilldéin
Jja saavutuksillaan ja eldvit elimiinsi ilman, etti silli olisi yhteys Ju-
malaan. Timin yleismaailmallisen syntisen tilan seurauksena on kuo-
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leman universaali hallintavalta (vrt.. Room. 5:.1 2+?: Uudess.a“tetstamhte;;
tissa kuoleman ei ymmirretd rajmttu\ian vain _snhen, m.ltii apa e
yksilon kuollessa. Siihen sisltyy myds kankkx muu, mlkfi ympd o
kuolemaa, kuten pahan voimat, turmio ja ma'dan.nalsy).'s yksntyglsessa1 j
sosiaalisessa eldmissd. Tillainen havam?o 1hrr.us<?n _tll.asta penj;sti ee
yleisesti inhimillistd kokemusmaailmaa., jossa }nhlmﬂhnen itse 1eks1 E—
syys, egoismi, ja pyrkimys valtaan muiden ylapuplel}e. tulee J;I"ttisis-
misryhmien asenteissa ja monissa nyFyhet.l.(e.n sosnaa11s1ss§, polii s
sa ja taloudellisissa rakenteissa: elﬁmar} ePa01keudenmuka{'51s}1sa j: r
tavissa muodoissa ja olosuhteissa, nildssi, pakotte.wassa koy_ yy essztl,
riistossa, eriarvoisuudessa, levottomuudessa qseelllsten konﬂ{llitletx: sa ;
tuessa ja monilla muilla tavoin. Ndmi synnin seuraukset ai eu 'flvléll
vihaa, kiirsimysti, epdtoivoa ja kuolemaa 1hm.1§t§n keskuufiessa ja joh-
tavat siihen, ettd ihmiskunta rikkoo luonnonjérjestyksen ja uhkaa to-
ilmamme olemassaoloa. _
deléi'r?n?iﬂsr::rauksena on kuolema. Téllgisessa s.ynnin luomasga tilan-
teessa tulee julki myds Jumalan tuomio,. thon yutaten apostoh1 lsz.moo,
"sen vuoksi Jumala on jittdnyt heidit mle;sh)alujensa valtaan sellaiseen
isuuteen..." (Room. 1:24, vrt. 26 ja 28). B
saalsgl.s llsllileléi tavo(in evankeliumi Kristuksen kﬁrfimisesta ja kuolen;as-
ta on Hyvd Uutinen kaikille ihmisille? Héingn yldsnousemisensa va 0s-
sa me niemme Kristuksen kirsimyksessi ja kuolemassa'Ju{na!an FO.I:
minnan, Jumalan pelastustarkoituksen téiyttymyksgn ka.lkl.(l.a 1l}m1s1a
kohtaan - sen avulla hin tuhosi kuoleman vallan. Han ?qlstl 1hm1§lq1lr(1;
nalta syyllisyyden ja loi uuden eléimiin'proto.tyypm niitd varten,1 'JOtn
seuraavat Jeesusta. Timé on Hyvéd Uutinen, _]0}(8"09 paradoksaalisella
tavalla sidottu Jeesuksen ristin pahennusta herédttivin lponteep kanssa
yhteen: hénen ristinsd tuomitsee maailman vqrmuudet ja veatxmul;set.
Sen vuoksi kirkko ei koskaan saa lakata julistamasta -nstum?au-httga
Kristusta (1. Kor. 1:18-25; 2:2; Gal. 5:11). Se.r.ohkalse.e krlstlttyjf.x,
ettd he elimdssddn ja lihetystehtdvissiddn seura1s1xat Knstuk.sle; 1e3sp
merkkid ja lahtisivét "kaupunginportin ulkopuolelle" (Hepr. 13:12,13).

Kogr”ilset:lltlgs‘:x.ll kuolema on ymmirretty (kristinuskon hist.ori_assa)
eri tavoin. Erds tulkintatyyppi tulee usein es.iin. var}.xgxgpern
teologiassa, ja se on jatkanut vaikuFustaan erityisesti 1danh1;r—
kon perinteessd. Siind Jeesuksen Kristuksen - Jumalan ja ihmi-
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::]r(ls;lll(:o_lerrlnka nghdidin tuhf)na sille kuoleman vallalle ja vaiku-
o ,1 jo gtaalfan alla ihmiset ahdistettuina elivit, Jeesuk-
olema ja ylésnousemus on Voitto, jonka turvin ihmi
va;;aqtuvat kuplemasta ja kaikista pimeyden voimista o
- k?;js;; :ullscg;t;t)}zggllis eesnmllctuyyl lannessi sydin- ja myéhiis-
pahtumaksi, joka tapahtuu h itosema' . Son yhior SOYIWSFG-
tetaan syyllisyys, josta osalli:i‘l’(siy iﬁ:eat‘ tiel:vi?t?c}gneisa lp ok,
kaavat synnilliin Jumalan kunniag, ’ © louke

Kolmatta tulkintatyyppis tavataan erityisesti modernissa teo-

sille. Tillainen elimj todist
- Tall ' aa luottamuksensa laadun, s -
tensd ja hintansa vélitykselld Jumalasta, etts hin rakast’aa ?:};}rl-

Vi . 3 .
s y:la ltxsal::m‘otellun Tfaamatullisen aineiston perusteella ne todelliset
poissul}]l(e :ja’ Jl(\}tekzllm\;aﬂ:uttavat ndissi tulkinnoissa, eivit ole toisiaan
Yoissulkevia. ostavat timén raamatulli i i

lia, ja siksi ne tulisi pitdd yhdessi, e itliiien oc oo

144. Kun Jeesus kiirsj i i meidi
SN, Ja kuoli meidin edestg; . ]
ta suitd kaikesta vihamielisyydesti ja tus} ste: amme, hin ei, huolimat-

}I:é)i,nyill sm.la. l'ujas'tl - Juurl siind samassa rakkaudessa, jonka voimasta
maxs.l ihmistovereilleen Isiin ehdottoman rakkauden Jeesuksen
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kuolemaan. Kun Kristus tuli Jumalan tuomion alla olevaan maail-
maan, hidn sai kokea kdrsimyksessddn ja kuolemassaan inhimillisen
synnin seuraukset. Jumala ldhetti hinet "syntisen lihan kaltaisuudessa
ja synnin tihden" (Room. 8:3 [vanha suomennos]). Héntd joka itse oli
ilman syntid, pidettiin syntisend, ja hédnestd tuli lain kirouksen uhri,
jotta hdn vapauttaisi meiddt sen kirouksesta (Gal. 3:13). Koska hén oli
Jumalan Karitsa, hin kantoi maailman synnit (Jes. 53:4-7; Joh. 1:29).

145. Téssd mielessd Jeesuksen kidrsimyksen ja kuoleman uhrista -
siitd ettd hdn uhrasi itsensd toisten sijaan ja edestd - on tullut maail-
man pelastus, koska tdlld tavalla Jumala sovitti maailman itsensi
kanssa. Jeesuksen kuolemassa p#ddtokseen viety sovituksen sanoma
merkitsee kaikille ihmisille tarjottua vapautusta, uskolla vastaanotetta-
vaa vanhurskauttamista ja syntien anteeksiantoa, samoin kuin uuden
elimin lahjaa Pyhissd Hengessd. Jumala kirvoittaa omattunnot, joita
synti ja syyllisyys taakoittavat. Kristityt saavat kokea timan hyvik-
synnin huolimatta siitd, ettd he ovat syyllisid, eikd heilld ole paineita
ansaita titd hyviaksyntidd omilla teoillaan. Tdmi on lohdullinen ja va-
pauttava kokemus, mutta se toimii myds yllykkeend taistelussa syntié
ja vastuuta pakenemista vastaan henkilokohtaisessa ja sosiaalisessa
eldmissi.

146. Uskon ja kasteen kautta ihminen kuolee Kristuksen kanssa ja
saa osallisuuden hdnen ylésnousemuksensa synnyttiméin uuteen eld-
mién (vit. Room. 6:3+; Kol. 3:3+). Titd tarkoittaa "eldmén uutuudes-
sa vaeltaminen" (Room. 6:4 [kreikan mukaan]), vapautettuna olemista
turmeltuneesta omavanhurskauden ja itsekeskeisyyden ympyristi, vi-
hasta ja ldhimmiiselle aiheutetusta vddryydestd, kiitollisuuden puut-
teesta Jumalaa kohtaan ja hineen kohdistuvasta vilinpitimattémyy-
destd. Yhteys Kristukseen ja hidnen kuolemaansa vahvistaa ihmisid,
niin ettd he voittavat pelkonsa ja eldvit luottavaisina ja ovat valmiita
antamaan anteeksi. Ndin he heittdvit haasteen vihan, vieraantuneisuu-
den ja epiluulon tappaville voimille, kun he osoittavat ymméartdmysta,
rakkautta ja sovittelevaa mieltd. Tilld prosessilla on liikkeelle paneva
vaikutus my&s sosiaalisissa ja poliittisissa kysymyksissi ja koko luo-
makuntaan kohdistuvassa asennoitumisessa, silld se kutsuu uudistumi-
seen, kunnioitukseen ja huolenpitoon.

147. Vaikka Jumala on tdlld tavoin vapauttanut ihmisen, hdn ei
opetuslapsena kuitenkaan ole vapaa synnistd, kdrsimyksestd ja kuole-
masta. Mutta koska oma kuolemamme on jo sisillytetty Kristuksen
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kuolemaan. kasteessa, voimme olla varmoja, etti ei edes kuolema voj
crottaa meitéd Jumalan rakkaudesta, joka on Jeesuksessa Kristuksessa
(R'oqm.. 8:38+) eiki tulevaan elimiin kohdistuvasta toivosta. Koska
knstltylllﬁ on yhteys Kristukseen, heisti voi tulla - myds heikl.(oina ja
haavoittuvina = Pyhdn Hengen voimasta Jumalan ty6tovereita. Voi-
tlz'uliggrr‘n}ude.n .J‘a"néyryyden tie on jumalallisen viisauden tie (1. Kor.
ai.kaan), vJ;ukun nt:;(lsl: nta;l\i':tlcl)a;i .;l;:;llan vapauttava ja voittoisa toiminta saa

Pontius Pilatuksen aikana
. 148. Erityisen merkittivii tissi uskontunnustuksen muotoilussa on
ilmaus Pontius Pilatuksen aikana. Se ei ainoastaan osoita, ettd lihaksi-
tt_llleep Jumalan Pojan kuolema ja kirsimys on erityine’n tapahtuma
hxstonasg'a,.vaan Se tarjoaa meille tindin myos laajemman mahdolli-
supc_ien Sijoittaa ndmi tapahtumat yhteyteen maailmanhistorian ja inhi-
mxlhsgn poliittisen voiman kanssa. Niin kuin Nikaian tunnustuksen
muotoilu "aikana" osoittaa, Jeesuksen teloitus tapahtui roomalaisen
maa.hgrran. Pontius Pilatuksen vallan alaisuudessa. Pilatus edustaa ylei-
sesti 1{ma1s'ten poliittista sortoa miehitetyssd maassa. Siind tavassa
_](illa hin siilyttid auktoriteettinsa Jeesuksen oikeudenkdynnin aikana’
hén edustaa mygs opportunistisista syistid johtuvaa menettelyd jolla:
loukataa'n stilén ihmisoikeuksia (vrt. Mark. 15:6-15). Toteamu’s ettd
Jeesus rlstunn.aulittiin Pontius Pilatuksen aikana, osoittaa, etti h:éinen
kgf)lefna.r_lusg‘ ei pllut yksityinen vaan julkinen asia ja etté, hénen eli-
mansé paat(?s kietoutui syville sen ajan Palestiinassa vallinneisiin po-
lutt‘1s1.m oloihin. Tdmi oli seurausta siitd, ettd hin ja hinen oppilaansa
tq.dlsfniat .Jumalan valtakunnasta. Niitd viittauksia hinen vihollisensa
kayttlyat Ja.tulkitsivat vadrin. Kristuksen elimi ja kuolema kietoutui-
vat eri tqvom yhteen hinen synnyinmaansa sosiaalisten ja poliittisten
o!os'uhtelden kanssa. Tilld on oma merkityksensd hinen nykyajan o
pilaidensa elimille, sitoutumiselle ja kuolemalle. =
) 149. Tlett.yinéi aikoina vuosisatojen kuluessa on kristityissd saanut
suz.iamasennmtuminen, Jjoka syyttad juutalaisen kansan menneiti ja ny-
k¥1s1"f1 sukupolvia siitd, ettd ne ovat syyllisid Jeesuksen kuolemaan
’I.‘am%nk_altalset asenteet vaikuttavat vield tinddnkin. Uuden testamen-.
;m kars"unygk'c'artomuksessa on juutalaisiin viittaavia kohtia siitd, ettd
e hyvak§y1vat Jeesuksen kuoleman seuraukset itselleen ja tuleville
sukupolville, sellaisia kuin: "Hinen verensid saa tulla meidin ja mei-
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din lastemme péille!" (Matt. 27:25). Vaikka ndin onkin, on kuitenkin
tehtdvéd ero edelld lainatun senaikaisen juutalaisen huudon ja Jumalan
oman tuomion vililld hdnen valittua kansaansa kohtaan. Miss4én tapa-
uksessa téllaisia Uuden testamentin kohtia ei voi kéyttdd siten, ettd ne
tekisivit oikeutetuksi kristittyjen kesken vallinneen juutalaisvastaisten
asenteiden pitkén ja tuskallisen historian.

150. Etupdéssé aivan tietty ja pieni mutta vaikutusvaltainen uskon-
nollisten johtajien piiri fariseusten ja saddukeusten ryhmisti oli se-
kaantunut tapahtumiin, jotka johtivat Jeesuksen kuolemaan. He vas-
tustivat Jeesusta hidnen "pilkkaavien" viitteidensd takia, hinen kritiik-
kinsd vuoksi, joka kohdistui uskonnollisia auktoriteetteja vastaan, sa-
moin kuin hédnen lain auktoriteetin tulkintansa takia, joka oli perusta-
valla tavalla erilaista. Nam4 uskonnolliset johtajat, kuten Pontius Pila-
tuskin, tarjoavat esimerkin siitd kiusauksesta, johon kaikki vallanpitd-
jdt joutuvat, kun he kohtaavat Jumalan valtakunnan sanoman.

151. Jeesus syntyi, eli ja kuoli juutalaisena juutalaisen kansan ja
sen perinteiden keskelld. Ndin Messias tuli Jumalan valitusta kansasta.
Titd Jeesuksen taustaa vasten pitdisi nahd4, ettd mikd tahansa lukuis-
ten Raamatun tekstien juutalaisvastainen tulkinta perustuu syvidn véi-
rinymmirrykseen. Ristiinnaulittu oli Israelin valitusta kansasta ja hé-
nen kuolemansa tapahtui juutalaisen kansan vuoksi, vaikkakaan ei
vain sitd varten (Joh. 11:51-53). Hénen kuolemansa ei pannut péddte-
pistettd Israelin valinnalle vaan siitd tuli Jumalan kidessd keino laa-
jentaa sitd juutalaisten ja pakanoiden, koko ihmiskunnan, valinnaksi

(vrt. Ef. 2:14-18). Tistd syystd sekd juutalaisten ettd pakanoiden Isdd
on ylistettdvd, koska Kristuksen kuoleman kautta hdn on murskannut
vihollisuuden, joka oli kuin erottava muuri juutalaisten ja pakanoiden
vilillg (Ef. 2:13-18). Luodessaan kirkon hin on tehnyt ndmé kaksi yh-
deksi jakamattomaksi kansaksi, kun hin oksasti villit pakanaoliivin
versot alkuperdisen oliivipuun oksiin (vrt. Room. 11:17).

Ja kdrsi
152. Jeesuksen julistuksen ja tekojen sisalto oli se, ettd hdn ilmoitti

Jumalan valtakunnan tulon, mutta se oli myos hénen kirsimyksensd ja
kuolemansa perimmiinen syy. Hinen uskollisuutensa tille jumalalli-
selle tehtdville ilmeni siind, ettd hdn piti esimerkillisesti kiinni Isfin
tahdosta. Jumalasta vieraantuneelle ihmiskunnalle timd hinen uskolli-
suutensa toimitti sijaisen tehtdvad, koska Jeesus oli tdysin kuuliainen
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Jumalan Yanpumkaudelle, niin ettd hinen kirsimisensi ja kuolemansa
kautta ka1kk1 ne, jotka seuraavat hintd, tulevat sovitetuiksi Jumalan
ll:IalrlleSS:;xrrl:Ialﬁ Kriﬁpksen kérsiminen ja kuolema on Hyvi Uutinen kai-
1sille, silld se ava i i dmén j
k.3 e histoﬁzsls’zhan Hengen voimasta uuden elimin ja
1'53. quljukse.n kirsiminen ja kuolema on erityiselld tavalla hyvi
utftmer{ kaikille, jotka kirsivit, Maailmassamme tindin monet kdrsi-
vat. Vaikka Kristuksessa "uusi on tullut tilalle" (2. Kor. 5:17), niin ko-
ko luomakunta, Jumalan lapset siind mukana, yhi huokaa ja,vaikeroi
Ju.mala.m la_lsten lunastuksen synnytystuskissa (Room. 8:19-23). Yksi-
tyiset 1}1m1set Jja ihmisryhmit yhtilailla kdrsivar epatoivosta, yksindi-
syydesti, sgiraudesta ja tuskasta, fyysisesti ja ruumiillisesta ’vammai-
suudes.ta tai luonnononnettomuuksista, Kérsimys voi olla itse aiheutet-
tua," toisten aiheuttamaa tai traagisten tapahtumien tulosta. Mutta on
zg:l)s" v:aptztiae}iltoista kdrsimystd, kun ihmiset vaarantavat oman eli-
84, jotta he voisivat a j ita ja j ievittdisi
apLine 1 kéirsimystéil‘lttaa Ja pelastaa muita ja jotta he lievittiisi-
) 1§4. H?(?limatta kaikista tunnistettavista syistd ja selityksistd, joilla
karsuny.sta. Ja kuolemaa jérkeilldiin, Jjdljelle jd4 aina syvéillisempi,kysy-
mys. Ml?{Sl.kdrsimystd Ja kuolemaa on ylipdinsd olemassa? Miksi tal-
'Iiz'x'nen k.:.:irs'l.mys kohtasi minua eiki toisia? Miksi minun kansani on
Jaaqxt ndlkiintymisen pohjattomaan kuiluun, kun toiset nauttivat ylti-
kylldisyydesti ja nikyvisti turvallisuudesta?

155. Nididen kysymysten taustalla on selvd protesti kirsimysti ja
kuolema_a vastaan. Tdmi vastalause saa suoran ja rakentavan ilmauk-
sensa talsteh.xssa, jota eliminvoimat kdyvit synnin, kirsimyksen ja
lsuolf:rr{an voimia vastaan. Tdmi tarkoittaa myo6tieldmistd ja herkkyyt-
ta"kars1m'ystéi kohtaan. Monia yrityksid on toteutettu, jotta ihmiseld-
man.ehtf)_la voitaisiin parantaa liiketieteelliselld hoidolla, sosiaalipal-
VCIUI.I.I? Ja muuttamalla niiti olosuhteita, jotka aiheuttavat’laajaa kérsi-
mystd ja kuolemaa. Uskonnot, filosofiat Jja ideologiat pyrkivit omalla
tavallaan ylldpitimain taistelua kérsimysti ja kuolemaa vastaan

156. K)fsymys Nikaian uskontunnustukselle kuuluu: "Kun Mus-
tamrx}e tistiinnaulitun Kristuksen, milli tavoin se valaisee meille ihmi-
sen t.xlannetta Ja siitd kiytivis kamppailua?" Pelastus, joka Kristuksen
ka.rs1myk.sen Jja kuoleman kautta tarjoutuu, ei anna vain yhtd yksinker-
taista sel.ltystéi tai halpaa lohdutusta, kun kyse on inhimillisen kirsi-
myksen ja kuoleman todellisuudesta, vaan pelastus on Jumalan rea-
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gointia sithen. Jumala on ottanut itselleen - Jeesuksen kirsimyksessd
ja ristissd - Poikansa persoonassa inhimillisen kuoleman todellisuuden,
jonka syntimme on aiheuttanut. Siten hén on osoittanut solidaarisuu-
tensa ihmisille ja mydtdeldmisensd heidin kirsimystdén kohtaan. Ju-
mala on ihmisten puolella taistelussa synnin ja kuoleman voimia vas-
taan.

157. Tilld on kaksinainen merkitys inhimilliselle olemassaololle,
kun jhmiset pelkddvit kirsimyksen ja kuoleman voiman alla. Jumala
nayttdd ihmisille, ettd hdn on heiddn kanssaan niissd tilanteissa. Hén
kirsii siind missd hekin kidrsivit - erityisesti sielld missi ei ole mitddn
ilmeistd syyti tillaiselle kdrsimykselle - ja siten tarjoaa heille lohdu-
tusta ja voimaa. Jumala myd6s varustaa heité sellaisen eldmén toivolla,
joka ei endd kanna kuoleman merkkid. Lisdksi Jumalan solidaarisuus
tekee heiddt kykeneviksi taistelemaan kirsimyksen ja kuoleman kaik-
kia ilmenemismuotoja vastaan. Kun on kyse inhimillisestd sorrosta,
ubri voi olla varma, ettd Jumala ei ole koskaan sortajan, kuoleman
tuojan, puolella vaan hin tahtoo oikeudenmukaisuudessaan suojella
uhrien oikeuksia ja eldmaa.

158. Koska kristityt kasteessa liitetddn Kristukseen, heitd johdetaan
monin tavoin kdrsiméddn hdnen kanssaan, kun heistd tulee osalilisia hi-
nen kuuliaisuuteensa. Kutsu opetuslapseuteen kisittdd valmiuden sii-
hen, ettd kukin ottaa kantaakseen oman ristinsd. Kylld-vastauksen an-
taminen Jumalalle tinddn merkitsee uskallusta astua Jeesuksen Kris-
tuksen kohtaloon, sen hdnen Jumalalle antamansa kylld-sanan mu-
kaan, jonka vuoksi hénet ristiinnaulittiin.

159. Kristus kiyttdi tatd kirsimistd muiden edestd ja muiden kanssa
toteuttaakseen rakkautensa ja pelastuksensa tyon meiddn kauttamme.
Téllainen Kristuksen kanssa kdrsiminen toisten edestd on painanut
merkkinsd monen kristityn eldmédédn. Tidllainen eldmi sai alkunsa Jee-
suksen ensimmadisistd seuraajista, ja se on jatkunut vuosisatojen ldpi
aina meiddn aikaamme saakka. Tdhédn kirsivien todistajien joukkoon
kuuluu monta tunnettua marttyyria samoin kuin miljoonia tuntematto-
mia kristittyjd. Kun he kirsivit, heiddn kirsimyksensd tekevit heistd
osallisia Kristuksen kirsimyksiin, ja siten he ilmaisevat realistisesti
uuden eldmén merkityksen. TAma vusi eldmd voittaa kaiken kidrsimyk-

sen, ja he todistavat tdstd lahjasta kanssaihmistensi edessd.

160. Jeesuksen kdrsimyksen ja hdnen ristiinnaulitsemisensa nakyvi
pahennus paljastaa tdmdn maailman epdoikeudenmukaiset voimat.
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Syyton ja hurskas ristiinnaulittiin rikollisena, ja yhd tdma tosiasia pal-
jastaa oikeudenmukaisuudeksi naamioidun viiryyden. Jeesuksen ris-
tiinnaulitseminen paljastaa ihmisten julmuuden ja valtaapitidvit uskon-
nolliset ja poliittiset voimat. Vaikka ne nidyttivit saavan voiton Juma-
lan vanhurskaasta ja rakastavasta Palvelijasta, niin niiden voitto osoit-
tautui tappioksi Jumalan oman voiton rinnalla ylésnousemuksessa. Ju-
malan nienndinen heikkous osoittautui voimakkaammaksi kuin timén
maailman voimat. Jumalan oikeus tuomitsee kaiken vidiryyden voi-
man, joka sulkee ihmisid ulkopuolelle ja murhaa.

161. Kristuksen kdrsimyksen, ristiinnaulitsemisen ja ylésnousemi-
sen voimassa kaikkia kristittyjd ja kirkkoja kutsutaan jatkuvasti tun-
nistamaan ja kohtaamaan ne voimat, jotka ovat epdinhimillisid ja jotka
sortavat tdssd maailmassa. Tarkkaamalla niitd, jotka muinoin viittivit
palvelevansa Jumalan tahtoa naulitessaan ristiin hinen Poikansa, kris-
tityt pystyvit tunnistamaan statuksen ja turvallisuuden epdjumalat,
jotka viettelevit ihmisid todellisen ja ainoan Jumalan palvomisesta ja
palvelemisesta. Tillaiseen tarkkandkdisyyteen tulee myds sisiltyd tie-
toisuus siité, ettd kirkossa ja kristittyjen kesken on olemassa véddrdn
voitonhurman vaara. Téllainen asennoituminen hdméartdd Jumalan voi-
ton todellisen luonteen ristilld ja hinen Poikansa yldsnousemuksessa.
Kristittyjd kutsutaan Jeesuksen Kristuksen todellisiksi todistajiksi, ja
siihen heiddt tehdddn kykeneviksi kuuliaisessa kidrsimyksessd hénen
kanssaan, kun he vastustavat ja sanoutuvat irti kaikista niistd voimista,
jotka yrittdvit asettua Jumalan paikalle.

C. JEESUS KRISTUS - YLOSNOUSSUT
VOITTAAKSEEN KAIKKI PAHUUDEN VOIMAT

162. Kristus, johon kristityt uskovat, on eldvd Kristus, 1asni heidén
keskellddn eldvissd sanassa, kasteessa, eukaristiassa sekd kirkon sa-
kramentaalisessa ja liturgisessa elimdssd. Lisndoleva Jeesus Kristus
on se, joka tekee mahdolliseksi kristityille vastaanottaa ja tarjota an-
teeksiantoa, rakastaa ja siunata toisiaan ja myds rukoilla toistensa puo-
lesta. Kristityilld ei ole toivoa tdssd kuoleman ja vihan maailmassa
muutoin kuin Kristuksen kirsimyksen tdhden, hdnen joka on Ylos-
noussut ja eldd heidén keskellddn (vrt. Gal. 2:20+; Kol. 3:1-14).

163. Téllaisia lausumia vastaan heitetddn nykyaidn vakavia haastei-
ta. Kuinka on mahdollista uskoa Jeesuksen Kristuksen ylésnousemuk-
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seen keskelld maailmaa, jossa "'yl(‘isx}ousemuksia el.tapahdt;ff. Kurllnl(:
usko kuolleiden ylésnousemukseen ja Eulevap maallma'n 3 att.nztl:ems_
mahdollista ajassa, jonka tuntomerkkind on tletynt)fyppmexi" ::ﬁan >
tekninen ajattelu? Entd kuinka usko n?levan maa-llman.e aka o
mirrettivissd niiden rajallisuuksien Ja.mahdolhsuuksmn.nkann 1"s:
jotka vallitsevat luonnontieteellisessa maallr“nankuva§sa? .Kul % Zn-
nousseen Kristuksen voimasta voi tul}a kestayyyc!en ja .towon. vcin L3
1ahde niitd sosiaalisia, taloudellisia, ideologisia ja muita voimia

taan, jotka pyrkivit hallitsemaan kohtaloamme?
1 Uskontunnustus ja sen raamatulliset perusteet

a) Uskontunnustuksen teksti . o
164. "Ja kolmantena pdivind nousi ylos
kirjoitusten mukaan,
ja meni ylos taivaisiin,
ja istuu Isén oikealla puolelia, o n
ja tulee taas kunniassa tuomitsemaan eldvid ja kuolleita;

jonka valtakunnalle ei tule loppua;”

(AU: "Nousi kolmantena paivind kuolleista,

astui ylos taivaisiin, ‘ ‘

istuu Jumalan, Isin kaikkivaltiaan, oikealla puolgllau
ja on sieltd tuleva tuomitsemaan eldvid ja kuolleita. )

165. Tassd jaksossa Nikaian uskontunnustuksqn esitys Knstgksszr;
korotuksesta, joka tapahtui ylﬁsnousemuk“sessa, t.alvaase.en"astumiseuk-
ja Isin oikealle puolelle istumisena, on riippuvainen e.rl’fylsestll_ humt_
kaan evankeliumin ja Apostolien tekojen kuvauksista, joista tuli ha

: haiskirkossa . .
Sevf62i.ll$;l()<’;1t‘:1a;nusmksen lausumat tissd jaksossa .koostu\./at_ mel‘l(cse.m
kokonaan suorista tai epésuorista Uuden tes'tarr.lentm tekstillamau a1151:
ta. Tamin keskeisten raamatunlauseiden vz}hkmman tarlgqltuls(;n r;t -
tivi uskontunnustusten alkuperdisen kiyton vailos.sa. I_\Inta ytettiin
Kkastettaessa eli jumalanpatveluksen y}}teydessa, }0}101:1 sz}mastu <y
Kristuksen kanssa kasteessa hanen kﬁmlmykseer}sa ja lmt'l'maans{al. t
kaian tunnustus heijastaa nikemystd "pelasmshlstopggta. sama ak.a-
voin kuin varhaisimmat ja lyhyemmat tunnustukset idén ja lannen kir-
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kossa, esim. Apostolinen uskontunn alld ityi
0ssa, . ustus. T4lld on erityistd merkitysti
niihin lausumiin nihden jotka koskevat Kri i s
| 3 stuks ista j
kaiken lopullista tdyttymysti. = R

b) Raamatulliset perusteet
167. Jeesuksen ylésnouseminen kuolleista on i
tapahtlm.la kristilliselle uskolle ja yhteisolle (L Ké): T;tivf;}??itlllglf)rl
Evankeltume{ssa timd sanoma tuodaan julki péiéisiéiiske;bomuk’sissa.
"Il‘izp;};t:krlr::i 1tse%iéin ei koskaan kuvata vaan ennemminkin siit kerto-‘
Ja: pois pydéritetty kivi :1-8;
T Tk et })gh' 203}:2). i, tyhjd hauta (Matt. 28:1-8; Mark. 16:
168. Samassa varhaisessa uskontunnustuksess :3-
s”u'l'tser} ilmqstykset apostoleille ovat yhti lailla oZilfuIrf:;&txss}an)siie%ii:
tod k_u.m on itse ylésnousemuskin. Evankeliumikertomukset puolestaan
alleviivaavat ndiden ilmestysten tirkeyttd (Matt. 28:16-20; Luuk. 24
13-43; Joh. 20:19-28; 21). Niiden tehtévé on vahintin kaksinainen.
) 169 Toisaalta ne vakuuttavat apostolit ylosnousseen Herran henki-
losﬁa, Joka on Jegsus itse. Témi on vilttimatonts siitd Syysti, ettd tiet-
ts}; k‘;ransfokrm_aatlgn'' ?iirre liittyy Yl6snousseen kirkastettuun tilaan.
= evankeliumit etti {\postoh.en teot heijastelevat ongelmaa, jonka
ami mgodonmuutos loi, samoin kuin sitdkin, ettd oli padstdvi yli
zagos.tolel!la kyteneesti epiilyksests, joka koski sen Yhden identiteet-
21;1? JJoka ilmestyy Jeesuksen kanssa (Matt. 28:17; Luuk. 24:25-32,36-
on, k:s};('eizx?é?;zg};a?: ;:;:3; A;:. 1t 9:5/22:?/26:15). Tdmid identiteetti
Gt apostolisessa yldsnousemuksen sanomassa
170. 'Toisaalta - ja sen lisiksi, etti itse asia saa vahvi -
suksen ilmestykset toimivat myds kutsuna apostole;i::w;ct)ltlt];siz lerii:
talsn./.z‘i‘t "Hyvéiéi Uutista" ylésnousemuksesta. Kaikki pﬁ’ﬁsiéisilmest k-
set paattyxz.at kehotukseen, etti tisti kokemuksesta on kerrottava: n:is-
ten on vilitettivi tieto apostoleille, ja ndiden on evankelioitava' koko
mfia-llma. Y!ésnousemusta ja apostolien "ldhettimisti" ei voi erottaa
50151.staan, niin kuin kiy selviksi Paavalin todistuksesta: hdnen ainoa
todlsteens.a" omasta apostoliudestaan on siind, etti Jeesus ylésnous-
sut Herra, 1lmfstyi hinelle (Room. 1:4+; 1. Kor. 15:7+; Gal.’ 1:11+)
.“171. S')_'y tdhdn paisidisilmestysten ja apostoliuden viliseen keéki-
néiseen [Hippuvuuteen on siind, ettd evankeliumi ei julista ylésnouse-
musta ainoastaan menneend tapahtumana vaan myos tosiasiallisena ja
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ehdottomana ylésnousseen Kristuksen herruutena (Matt. 28:18,20;
Luuk. 24:49; Joh. 17; 20:21-23; Ap. t. 2:36; Room. 1:4; 10:9; 1. Kor.
12:3; Fil. 2:11). Ylésnousemusta ei toisin sanoen voi erottaa Jeesuksen
korottamisesta Jumalan oikealle puolelle (Fil. 2:9-11; Ef. 1:20-22;
Kol. 1:18+; Hepr. 1:3; Ap. t. 2:33+; nidistd viitteistd kahdessa viimei-
sessd heijastuu klassisten raamatunkohtien Ps. 2:7 ja Ps. 110:1 kéytto).

172. Taivaaseen "astumisella" on erityispaikka Luukkaan teologias-
sa (Luuk. 24:51; Ap. t. 1:6-11). Se tavataan myds Joh. 3:13; 6:62; 20:
17 ja varhaisessa hymnissi 1. Tim. 3:16 (ks. myds Ef. 4:8-10).

173. Kristuksen taivaaseen astuminen tuo julki hdnen herruutensa.
Tiami on nihtivissd siité, ettd Nikaian tunnustuksessa taivaaseen astu-
mista seuraa vilittomisti maininta Kristuksen paluusta kunniassa kaik-
kien tuomarina. Tdmi taivaaseen astumisen ja kunniassa paluun "vili-
ton" peridkkiisyys on selvisti esilld Ap. t. 1:9-11. Sen juuret ovat var-
haisissa traditionaalisissa tunnustuksissa (1. Tess. 1:10; ks. myds 1.
Kor. 16:21; Ilm. 22:17,20) ja opetuksissa (1. Tess. 4:14; 1. Kor. 15:23-
26; ks. my6s 1. Kor. 11:26).

174. limeisesti ndiden tapahtumien muutoin niin "kauas toisistaan"
sijoittuvien tapahtumien "vilittdmén" perakkiisyyden voivat késittaa
vain ne, jotka uskovat, ettd Kristus on jo kirkastettu. Maailma on tun-
nustava timin kirkastumisen vasta sen tullessa julki, kun Kristus tulee
tuomarina. Maailmassa aika, khronos, jatkuu. Kristityille se on Kris-
tuksessa jo saavuttanut pidmaidrinsi. Heille, vaikka he yhd eldvitkin
tissd maailmassa, Kristuksen Herruuden kairos-hetki on jo tullut lds-
niolevaksi todellisuudeksi (Room. 8:11; 2. Kor. 5:1-10; Fil. 3:20+, Ef.

1:18-20; 2:6; Kol. 2:12; 3:1-3; 1. Piet. 1:3-5; ks. myds 1. Kor. 8:5+).

175. Tami kristittyjen kokema "uusi todellisuus” johtuu siitd, ettd
Jeesuksen ylosnouseminen vaikuttaa heiddn olemiseensa ja elimaansd.
Korotettu Kristus todetlakin "vuodattaa Pyhidn Hengen" (Ap. t. 2:33;
mybs Room. 5:5; 8:9-11) niiden ylle, joiden "esikoisveli" hdn on
(Room. 8:29; myds Kol. 1:18); hdn on "uusi/viimeinen Aadam" (1.
Kor. 15:45) ja sellaisena meidén uusi/viimeinen perikuvamme (jj. 46-
49). Kristus médrittid meidin "uuden elimé(ntapa)mme" (Gal. 2:19+;
Fil. 1:21; myds Room. 6:11,15-23).
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IT Selitys tiiti aikaa varten

Nousi ylos ja meni ylés taivaisiin

176. Kristityt uskovat ja tunnustavat, ettd Jeesus ei jddnyt kuoleman
valtaan vaan nousi kuolleista. He myontivit, etti yldsnousemus on
ratkaiseva tapahtuma, jota ilman "saarnamme on turhaa puhetta, tur-
haa my®s teidén uskonne" (1. Kor. 15:13-14). Samoin he tunnustavat,
ettéi. Jeesuksen ylosnousemus ja siihen liheisesti liittyvd Pyhdn Hengen
lahja ovat eldmin perusta ja etti ne merkitsevit kirkon identiteettii,
koko maailman toivon perustaa ja panttia siitd, ettd Jumala antaa ikui-
sen elamin.

Kommentaari

Ylésnousemuksen mysteeri on aina herittinyt erilaisia tul-
kintoja. Niiden ei kuitenkaan pitiisi jakaa kristittyji, sikili kuin
he yhdessé tunnustavat ylosnousseen Jeesuksen todellisuuden.

177. Ylésnousseen uusi elimi on lisndolevaa todellisuutta. Lisni-
olonsa timi eldmi tekee tunnetuksi monilla tavoin, vaikkakin peite-
tysti. Se on yhti lailla ilon kuin toivonkin perusta. Jeesuksen Kristuk-
sen ylosnousemus herittd4 ilon, joka ilmenee lauluissa, ylistyksessi ja
r}xk().uksissa, sakramenttien jakamisessa, kristittyjen yhteydessi ja kris-
tittyjen laajemman ja syvemmin ykseyden etsimisessd. Tam4 ilo antaa
Vfipa_uden Jjakaa Hyviid Uutista Jeesuksesta Kristuksesta myds keskelld
kirsimystd ja vaikeissa olosuhteissa, kun avustetaan koyhii, puut-
teenalaisia ja sairaita sekd kristillisessi laupeudentydssd. Ylosnou-
s;muksen ilosanoma saa kristityt ylittiméin kaikki inhimilliset rajat ja
rikkomaan esteet, jotka jakavat meiti - luokkarajojen, kastien, rotujen,
sukupuolten, uskontojen ja ideologioiden luomat esteet ja rajat.

‘178. Jeesuksen Kristuksen yldsnousemus myds kirvoittaa meissi
foivoa - toivoa eldmin puolesta maan péilld kuin myos elimisti kuo-
leman jilkeen, silli se osoittaa kohti Jumalan valtakuntaa, joka tarjoaa
uuden tulevaisuuden mahdollisuuden koko ihmiskunnalle ja jokaiselle
yksilolle. Sen vuoksi, ettd ylosnousemus valaisee kristityt, heidin ei
tule antautua ndenndisten umpikujien tai toivottomien tilanteiden
edessd, koska ylésnousemuksen Jumala on lisni Kristuksessa tarjotak-
se;n uuden mahdollisuuden, kutsuen kuolemasta esiin eldimin. Tidm3i
toivo ajaa pois kuolemanpelon ja kaikki pahat voimat. Se kieltiytyy
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tyytyméstd vanhan ihmiskunnan entisen tilan ylldpitoon ja kohtaa
kaikki sortovoimat, jotka lannistavat uutta elimédi. Elimi, joka perus-
tuu Jeesuksen yldsnousemukseen, pyrkii ldhimmaéisen hyvinvointiin ja
koko ihmisyhteisén uudistumiseen, silld se tietdd, ettd Jeesus nousi
ylos sitd varten, ettd hén olisi uuden ihmiskunnan péd ja Herra.

179. Uutta testamenttia hallitsevan tarkastelutavan mukaan ylos-
nousemista ja taivaaseen astumista voidaan pitdd Herran korotuksen
yhden todellisuuden eri nékdkulmina. Yldsnoussut Herra meni Isén
luo sitd varten, ettd hiin tulisi osalliseksi hdnen kunniastaan, ja hdn on
nyt tekemdssi meille sijaa, silld hin on yhteydessd Isdn kanssa.

Istuu Isdn oikealla puolella

180. Isd korottaa Kristuksen yldsnousemuksessa ja taivaaseen astu-
misessa. Koska timi oli kuuliainen, Isd vahvisti, ettd timé on yhtd hi-
nen kanssaan kunniassa ja arvossa, ja ndin hdn vastaanotti nimityksen
Herra, milld nimitykselld Jumala tunnetaan Raamatussa (Fil. 2:10).
Koska hin oli kuuliainen, hin on nyt ikuisesti yhdistynyt Jumala Isédn
hallitsijanvaltaan. Ja ndin ollen helluntaina hin on se, joka vuodattaa
Pyhdn Hengen ja tarjoaa ihmiskunnalle pelastuksen lahjan (Ap. t.
2:33). Mitdén ei tule Jumalalta ilman hénti. Kirjeessd kolossalaisille
jopa sanotaan, ettd hdnen kauttaan ja hinen vuokseen Jumala loi kai-
ken taivaassa ja maan pdilld, ndkyvit ja nykymdttomit, joihin kuulu-
vat myds hengelliset voimat ja vallat (1:15-20). Juuri hdn on tuomitse-
va maailman.

181. Kun vakuutamme, ettd Kristus on Herra, joka "istuu Isén oi-
kealla puolella”, me vakuutamme uskoamme siihen, ettd huolimatta
inhimillisestd synnistd ja kaikista sen tuskallisista seurauksista Jumala
nyt ja tulevaisuudessa voittaa kaikki pahan voimat ja itse kuoleman-
kin. Nytkin kaikki timidn maailman vallat ja mestarit ovat hénen hal-
litsijanvaltansa alaisia (vrt. Matt. 20:20+; Luuk. 22:24+). Korotettu
Herra tyoskentelee kaikkialla maailmassa, myos kirkon ulkopuolella,
valtakuntansa puolesta. Timé tukee ja vahvistaa luottamustamme, kun
suoritamme kirkon ldhetystehtdvad ja julistamme Kristuksen herruutta
kaikkeen maailmaan.

182. Me vakuutamme myds, eftd niin kuin maallisen eldménsd péi-
vind Kristus antoi itsensd maailman hyvéksi ja saattoi oppilaitaan mat-
kaan rukoillen heiddn puolestaan, niin tdnddnkin hén yhd esirukoilee
puolestamme. Jeesus Kristus, joka nousi ylos kuolleista ja joka on Isén
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oikealla .puolella, on puolustajamme, ylipappi, joka aina tuo rukouk-
sensa esiin niiden puolesta, jotka ldhestyvit hinen kauttaan Jumalaa
ja joka voi kaikiksi ajoiksi pelastaa heidit. Vastaavasti kristityt Kris:
tu.l.csen. nimessd, hinessi ja hinen kauttaan, uhraavat esirukouksiaan
Isélle ja liittyviit rukouksissaan Kristuksen rukouksiin ja siten osallis-
tuvat hdnen pappisvirkaansa.

183. Kristuksen Herruus edellyttdd meidin reagointiamme. Ylgs-
nq}xsseessa Kristuksessa me tunnistamme palvelijan, ristiinnaulitun
_Han .lcgtsuu meitd, ettd meistd tulisi hinen uskollisia oppilaitaan etté{
Jjatkaisimme héipen rakkaudenpalvelun virkaansa, ottaisimme kan;aak-
semme oman ristimme ja kirsisimme hinen puolestaan. Niin tehdes-
sdmme me ilmaisemme, etti hyviksymme Jeesuksen Kristuksen her-
ruudgn Ja todistamme siitd maailmalle. Kristityt julistavat, etti kuole-
man ja pahan voimat on lyéty ja ettd Kristus hallitsee nyt Isin kanssa.
Tflma vakaumus niyttid jyrkin vastakohtaiselta siihen kokemukseen
ngh@en, mikéd meilld on maailmasta, jossa me tunnemme pahuuden ja
ké_xrs1myksen monet muodot ja jossa kaikki elimi pdittyy kuolemaan
Ei ole olemassa yksiselitteists kokemusta Jumalan rauhan, oikeuden jai
rakkauden valtakunnasta tissi maailmassa. Siitd huolimatta kristilli-
nen us.ko vakuuttaa, etti Jeesus Kristus on jo nyt timin maailman
Herra ja Mestari. Jopa pahuuden ja kuoleman voimista on tullut hénen
valtakuntansa tarkoituksen palvelijoita.

) 184. Vield tinddnkin me odotamme Kristuksen voiton ja vallan
ta}.'.tt){‘mystéi, mutta uskon silmin me niemme ylésnousemuksen uuden
eldmdn mfarkkien ldsnéolon keskellimme aina sielld, missd vanhaan
p}l.hkeaa Faiméi uusi elimd. Me tunnistamme ylosnousemuksen merkit
nn?en miesten ja naisten eldmisti, jotka pelotta lihtevit seuraamaan
Ylosnoussgtta, kuin myés monien tunnustajien ja marttyyrien todis-
tukse.sta kglk]dna aikoina. Me saamme kokea ylésnousemuksen esima-
kua aina §1lloin, kun usko, toivo ja rakkaus Kristuksessa tulevat uudel-
la tapaa julki yhteydessi, parantumisessa, sovituksessa ja aidossa va-
pauttamisessa.

Ja on taas kunniassa tuleva tuomitsemaan eldvid ja kuolleita

185. Kun .j.ulistamme, ettd "Kristus tulee takaisin", me vakuutamme
uskoamr‘ne siihen, ettd vaikka timi maailma péittyykin, kuitenkin Ju-
malan historia luomakuntaansa nihden on saavuttava lo;;ullisen taytty-
myksensi yksin hénessi, siini yhdessd, jossa kaikilla asioilla on al-
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kunsa, joka on Alfa ja Omega. Me tunnustamme, ettd valtakunnan
alulla Kristuksessa ja sen tdyttymyksen vililld vallitsee jdnnite, mutta
me uskomme, ettd se uusi luominen, joka alkoi Kristuksessa, on myGs
tayttyvd Kristuksessa. Me ymmirrimme, ettd tdhin sisiltyy kaiken
tdyttymys, silld oma yksilollinen vanhurskauttamisemme ja pelastuk-
semme on vain osa koko luomakunnan lunastusta. Néin kristityt odot-
tavat innokkaasti toivoen Jumalan tarjoaman uuden eldmén lopullista
tdyttymystd ja tdydellisyyttd. Tdmé eldmé annetaan maailmallemme ja
historialle Kristuksen, ristiinnaulitun Herran, ylosnousemuksessa.

186. Herran takaisin tulon uskotaan tapahtuvan "kunniassa". Se tar-
koittaa, ettd hdn on tuleva voittoisana Jumalan voimassa ja vallassa
tuomitsemaan maailman. Mutta hin myds suo uskoville sen, ettd hei-
din eldimédnsd muuttuu ja kirkastuu, kun heistd tulee osallisia Jumalan
kunniaan, niin ettd luvattu lepopdivd lopulta koittaa. Siind toivossa,
ettd kaikki pelastuvat, kristityt ovat luottavaisia siihen, ettd luomakun-
nan ja lunastuksen tdysi ilo tulee Kristuksen uskollisten seuraajien
osaksi.

187. Kristittyind meitd yhdistdd toisiimme vakuuttuneisuus siitd,
ettd meidédn kaikkien on ilmestyttivd Kristuksen tuomioistuimen eteen.
Uuden testamentin todistuksessa on erilaisia korostuksia siitd, miten
tuomio tapahtuu. Kun julistamme, ettd Kristus toimii tuomarina, sitd
on tasapainotettava siten, ettd kisitimme Kristuksen puolustusasian-
ajajaksi, joka vetoaa meiddn puolestamme, kun seisomme Isin edessi,
ja hin itse on syntiemme edestd annettu uhri. Mutta ei kaikki nykyi-
sessd eldmissimme voi kestdd Jumalan edessé (vrt. 1. Kor. 3:13-15).

Kommentaari

Joka tapauksessa Kristuksen paluun ja tuomion ajasta ja ta-
vasta esiintyy eridvid nikemyksid. Jotkut korostavat toteutunut-
ta eskatologiaa, jossa tuomio on ensisijassa nykykokemusta.
Toisilla taas on enemmadn apokalyptinen kisitys asiasta, silld he
korostavat vield tulossa olevaa lopunaikaa ja tuomiota. Jotkut
painottavat yksilén ylosnousemista kuolleista, miké seuraa jo-
kaisen yksilon omaa kuolemaa; toiset korostavat tuomiota, joka
tapahtuu vasta yleisessd ylosnousemuksessa aikojen lopulla.
Mielipiteiden erilaisuus heijastaa erilaisuutta sekd Uuden testa-
mentin kirjoitusten tulkinnassa ettd ndissid kirjoituksissa itses-

séddn.
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' 18£i. Kﬁstittyjen houkutuksena on usein ollut se, etti he asettavat
lt.ser}sa toisten tuomareiksi, tai se, etti he haluavat jumalallista tuoma-
ria, joka tuomitsee heiddn tahtonsa mukaan. Kuitenkin me uskomme
et?éi Hyvéi Uutinen on siind, ettd meitd ei ole kutsuttu tuomareiksi. Tii:
n?a el‘tarkoita, ettd meidén tulisi piddttyd luovasta sosiaalisesta kritii-
!nstﬁ Ja poliittisesta toiminnasta. Mutta tuomio on Jumalan etuoikeus
ja t.apahtuu Jumalan tahdon mukaisesti, Jjuuri niin kuin se on ilmoitettu
Kns_tuksessa. Tisté syysti se voi olla seurauksiltaan erilaista kuin mitd
me itse odottaisimme tai haluaisimme.

189. Miti tulee meitd kohtaavaan Jumalan tuomioon, me olemme
yh?éi mieltd uskoessamme, etti vaikka oikeudenmukaisuus ja rakkaus
voivatkin olla ihmiseldmassi todella jénnitteessd keskenddn, niin Raa-
matun tdysi todistus on, ettd Jumalassa ne eivit voi olla erilldin. Me
erqme ole vanhurskaita, mutta tuomarimme on Vanhurskas. Me emme
voi luopua inhimillisestd vastuustamme syntiemme vuoksi, mutta kun
kohta.amme tuomiomme, me luotamme Jumalan armolliseen ja an-
teeks1antavaan.rakkauteen. Tdmi rakkaus on ilmoitettu meille Kris-
tuksessg. Hén itse on lipikiiynyt kirsimyksen ja syyttémiksi todista-
misen, ja hdn opettaa meiti rakastamaan vihollisiamme.

Jonka valtakunnalle ei tule loppua

190 Ylﬁsn(?ussut Kristus on korotettu Isiin oikealle puolelle ja kiyt-
tgg haner} kuninkaallista valtaansa. Vaikka timi tulee ilmeiseksi vasta
hénen tmsgn t.ulemisensa aikana, kirkko vakuuttaa sen todeksi jo nyt,
salattuna silmiltimme mutta kuitenkin vaikuttavana.

Kommentaari

Ensimméiisten vuosisatojen aikana oli erilaisia mielipiteitid
Kristuksen valtakunnan kestosta. Niin kutsutut "millennialistit"
uneksivat "tuhannesta vuodesta", jolloin hénen toisen tulemi-
sensa aikana pyhit hallitsisivat maailmaa yhdessi Kristuksen
kan'ssa. Téma ndkemys tulkitsi raamatunkohtaa Iim. 20:1-6 juu-
tala}sen apokalyptiikan odotusten mukaisesti. Silli oli vetoa
myGs apostoli Paavaliin, joka 1. Kor. 15:28 sanoi, ettd lopussa
Poika palauttaa valtakuntansa Isille. Mainittuun tulkintaan ver-
rattae:ssa'néiyttﬁisi siltd, ettd Paavali oletti, etti on olemassa
messiaaninen hallintakausi, joka olisi erillinen Isin itsensd ikui-
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sesta valtakunnasta. Mutta timédn Paavalin tekstikatkelman asi-
ayhteys ei tue tillaista tulkintaa.

191. Maallisen toimintansa alusta alkaen Jeesus julisti Isén valta-
kuntaa (Mark. 1:15). Hénen virkatehtivinsd merkitsi, ettd Isdn valta-
kunta tuli ldsndolevaksi todellisuudeksi ihmisten keskelle, "heidén si-
simpéddnsd" (Luuk. 17:21; vrt. 11:20). Niin hiinen oma valtakuntansa
ei koskaan voi olla mitdan muuta kuin Isin valtakunnan valmistelua ja
aikaansaamista. Tdmi juuri on hinen valtakuntansa: taivuttaa ja johtaa
jokainen ja kaikki kuuliaisuuteen Isidlle, samalla tavoin kuin Poika
alistaa itsensd kuuliaiseksi Isdlle. Kuningas Kristus ei etsi omaa val-
taansa vaan Isén, ja sen vuoksi hinen valtakunnalleen "ei tule loppua”
(Luuk. 1:33).

Kommentaari

Kristuksen valtakunnan tunnustamisesta seuraa niin poleemi-
nen kuin konstruktiivinenkin suhde tdmén maailman kunin-
kuuksiin ja maailmanvaltoihin. Poleemisesti siihen sisiltyy sys-
teemien ja ideologioiden kritiikki - saksaksi Ideologiekritik -
jotta riisuttaisiin pysyvyydestd vddrdt vaatimukset, joita kaiken-
kaltainen imperialismi esittdd. Maailmanhistoria - jopa kirkko-
historia - on tuottanut kovin monta "valtakuntaa", joiden on
suunniteltu kestidvdn "tuhat vuotta" tai omistavan "ehdottoman
péatevyyden". Tosiasiassa ne ovat olleet totalitaarisia kokonai-
suuksia, jotka kokeiluina ovat olleet tuloksiltaan hirvittdvid.
Politiikassa kristittyjd auttaa maltillinen, silti kuitenkin rohkai-
seva tieto, ettd vain Jumalan valtakunta - joka on "vanhurskaut-
ta, rauhaa ja iloa, jotka Pyhd Henki antaa" (Room. 14:17) - on
loputon. Konstruktiivisesti Jumalan valtakunnalla on maailman
ajallisille valtakunnille merkitystd, silld niin vdliaikaisia kuin
ne ovatkin, se tarjoaa niille perspektiivin niiden lopullisesta
kohtalosta ja kriteerin sille, mikd niitd odottaa tulevan Tuoma-
rin taholta. Maailmanhistorian hahmottaminen tulisi tapahtua
tdmi tuomio mielessd - toisin sanoen Pantokratorin, kaiken luo-
makunnan hallitsijan, valtakunnan valossa.

192. "Rakkaat ystivit, jo nyt me olemme Jumalan lapsia, mutta
vield ei ole kdynyt ilmi, mitd meistd tulee. Sen me tiedimme, ettd kun




86  Tunnustamme yhden uskon

se kiy ilmi, meistd tulee hinen kaltaisiaan, silli me saamme nihdj

hinet sellaisena kuin hiin on"

(1. Joh. 3:2).

OSA Il

Uskomme

Pyhaian Henkeen,
kirkkoon ja

tulevan maailman eldmaan

A. PYHA HENKI

193. Kirkko tunnustaa ja palvoo Pyhdd Henked, "joka hallitsee ja
tekee eldviksi". Ja vain Pyhdn Hengen voimassa kristillinen usko ja
sen tunnustaminen on mahdollista. Koska Jumala, jota me tunnustam-
me Nikaian tunnustuksessa, on ilmoitettu kolmiyhteisend Jumalana,
uskoa Pyhddn Henkeen ei voi koskaan erottaa uskosta Isddn ja Poi-
kaan. Kirkossa Pyhdd Henked ei koskaan koeta, tunnusteta tai palvota
erilldéin Isdstd ja Pojasta. Herrana ja Eldménantajana Pyhd Henki tekee
mahdolliseksi sen, ettd meilld on yhteys Isdén ja Poikaan, ja Henki on
sen vuoksi perustavanlaatuinen kristilliselle uskolle, eldmille ja toi-
volle.

194. Usko Pyhdidn Henkeen on myGs perusta sille, miten ymmar-
rimme kirkon, sille ettd tunnustamme yhden kasteen syntien anteeksi-
antamiseksi ja myo0s sille, ettd odotamme kuolleiden yldsnousemisesta
ja tulevan maailman elimai.

195. Nykyéddn monet haasteet kohdistuvat Pyhdn Hengen tunnusta-
miseen. Niistd pakottavimpia ovat seuraavat: iddn ja ldnnen kirkkojen
vilinen yhteentdrmiys filogue-kysymyksessd, jumalallisen Hengen
suhde ihmisen henkeen, tietoisuuteen ja omaantuntoon, Pyhén Hengen
suhde vanhan liiton profetiaan ja profetian lahjaan kirkossa sekd ne
kriteerit, joilla Hengen toiminta kirkossa pystytddn erottamaan, ja -
edelleen - kysymys Hengen toiminnasta kirkon ulkopuolella.
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I Uskontunnustus ja sen raamatulliset perusteet

a) Nikaian tunnustuksen teksti
196. "Ja Pyhidiin Henkeen,
joka hallitsee ja tekee eldviksi,
joka ldhtee Isistd,
J:ota yhdessi Isin ja Pojan kanssa palvotaan ja kunnioitetaan
Jjoka on puhunut profeettojen kautta. ’

(AU: "Ja Pyhddan Henkeen)

1?7. Kun Nikaian-Konstantinopolin tunnustuksessa kirkkoisit tun-
npstl'\fat uskoaan Pyhdéin Henkeen, he toimivat vastaanottajina ja to-
distajina uskolle, joka oli vilittynyt apostoliselta ajalta. Kun he laati-
vat tunnustustaan, heihin vaikutti my6s monien kristittyjen ryhmien
kysyrpykset, jotka liittyivit Pyhddn Henkeen - joillakin niisti oli jopa
kleltelpen suhtautuminen Kolminaisuuden kolmannen persoonan ju-
mala111§uuteen. He halusivat myds selkiinnyttdd sitd kirkon yhteistd
usko?,, Jgta oli jo tunnustettu joko episuorasti tai sitten toisistaan poik-
ke"avm 1‘lmaisuin, varsinkin liturgisessa eldmissd. Kaste toimitettiin
Isén, Pojan ja Pyhdin Hengen nimeen, ja doksologisten muotojen mo-

ninaisuudessa Pyhdi Henked kunnioitettiin yhdessi Isdn ja Pojan
kanssa.

Kommentaari

_ Nikaian tunnustuksessa ei Pyhdd Henkei kutsuta "Jumalak-
si" niin kuin siind kutsutaan Poikaa, kun viitataan hineen "tosi
Jumalana tosi Jumalasta". Tunnustuksessa ei kiytatd, kuten
my6hemmissi teologiassa tehdédn, termid homoousios kuvaa-
maan Pyhdn Hengen identiteettid suhteessa Jumala Isddn, niin
kuin tapahtuu, kun kuvataan Pojan jumalallisuuden identiteettii
suhteessa Isddn. Kun tunnustuksessa kiytetddn nimitysti "Her-
rg" (so. "joka hallitsee") Pyhisti Hengesti, siind kuitenkin vah-
ylstgtaan, ettd Hengen jumalallisuus vastaa tarkoin Isin ja Po-
jan jumalallisuutta, joka turvattiin termin homoousios kiytolla.
$1ten kirkko perustaa oppinsa pyhin Kolminaisuuden kolmesta
jumalallisesta persoonasta (tai hypostaasista, kr. hypostaseis) -
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Hengen - yhden ja saman jumalallisen olemuksen (ousia) tay-
delliselle ykseydelle.

b) Raamatulliset perusteet

198. Ensimmiinen kristillisen sukupolven vakaumus Pyhdstd Hen-
gestd oli, ettd Kristus sikisi hénestd ja syntyi neitseestd Mariasta
(Luuk. 1:35). Kasteessa Henki myds vahvisti sen, ettd Jeesus oli Mes-
sias (Matt. 5:16; par. Mark. 1:10; Ap. t. 10:38). Henki oli my6s ldsnd
Kristuksessa koko hiinen virkakautensa ajan (Matt. 12:28; Luuk. 4:14;
Joh. 1:32+), ja Henki heritti héinet kuolleista (1. Kor. 15:45).

Ensimmiiset kristityt tunnistivat timdn samaksi Hengeksi, joka
luomisessa liikkui vesien yl1d (1. Moos. 1:2) ja joka puhui profeettojen
kautta, voiteli kansan kuninkaat ja inspiroi uskovaisten rukouksia.
Helluntaitapahtuman he kokivat, ymmirsivit ja julistivat kumpuavan
viimeisten aikojen lahjana samasta Hengestd, joka jo oli puhunut pro-
feettojen kautta (Ap. t. 2:1-21). Uudessa testamentissa osoitetaan sel-
visti, ettd helluntaina annettu Henki on elimin ldhde kirkossa. Kun
kirkossa saarnataan hyvad sanomaa, Pyhd Henki herittdd uskon ja liit-
t44 kasteen kautta uusia jisenid Kristuksen ruumiiseen. Pyhd Henki
sytyttdd uskon (1. Kor. 12:3) ja varustaa uskovan ja hinen yhteisénsd
lahjoilla, joita ne tarvitsevat eliméénsa varten (1. Kor. 12:4-13; 14:1).
Henki inspiroi rukousta (Room. 8:15-16) ja Jumalan lasten vapautta
(Room. 8:12-16). Lopullinen ylosnousemus tulee Pyhiltd Hengeltd
(Room. 8:11). Pyhd Henki on "toinen puolustaja" (Joh. 14:16). Aiko-
jen lopussa juuri Pyhd Henki on se, joka kutsuu koko luomakunnan
tdyttymykseen Jumalan kunniassa (Ilm. 22:17).

199. Kun apostolinen kirkko omaksui tilld tavoin Vanhan testamen-
tin todistuksen Jumalan Hengest, se kisitti uskonsa valaisemana, ettd
historiassa vaikuttava Henki ei ollut persoonaton voima. Kun kirkko
havaitsi, etti Jumalan Jeesuksessa Kristuksessa lihaksi tullut Logos on
persoona, kristityille kivi mahdolliseksi tunnustaa samalla tavoin, ettd
Jumalan Henki on myés jumalallinen persoona. Sen mukaisesti he ym-
mirsivit, ettd Pyhd Henki yhdessd Isdn ja Pojan kanssa on pelastusta-
loudessa toimiva jumalallinen persoona (Ps. 33:6; Hes. 37:1-4; Room.
1:3-5; 8:14-17).
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II Selitys titi aikaa varten

Usko Pyhddn Henkeen

200. Pyhdan Henkeen uskominen merkitsee sen myOntdmisti, etti
Pyhi Henki on jumalallinen persoona, joka on aina ldsni ja toimi,i kir-
kossa. Aina kun Isi ja Poika ovat tyGssd, sielld myos Henki on muka-
na. Koko luomakunta ja sen jokainen jumalallinen siunaus tulee Isilti
ijan kautta Hengessi. Ja juuri Hengessi ja Pojan kautta Isd saa kun-
tmalr:},1 kun maailmasta tulee se, miki sen pitéisikin olla, nimittdin ylis-
ysuhri,

Kommentaari

Kristityt erovat kisityksissdéin siind, miten he ymmartivit
P'ylhé.n Hengen toiminnan kirkon ulkopuolella. Jotkut tahtovat
v.alttéii, ettd Kristuksen Henki toimii vain kristillisen yhteisén
sisdlld. Toiset taas viittivit, ettd kaikki se, "miki on totta, mi-
ka orl kunnioitettavaa, miki oikeaa" (Fil. 4:8) on my®és niiden
eldméssi ja toiminnassa, jotka eivit ole kristittyji - ja jopa nii-
den eldmissd, jotka eivit usko Jumalaan - Jumalan Pyhisti
Hengesti. Lisiksi vield toiset edustavat sitd kantaa, etti Hen-
gen hallitsijanvalta historiassa on kiitketty silmiltimme.

) 291. Jl}malan Henki on pyh4, silld Henki kuuluu Kolminaisuuden,
taysin Toisenlaisen, ikuiseen olemukseen, ja toimii pelastustaloudessa
saattaakseen ihmiskunnan kolmiyhteisen Jumalan pyhidn olemuksen
y'hte).'teen. Tamén yhteyden omistaminen, jota ilman kukaan ihminen
€1 voi saavuttaa elimdi ja pelastusta, on Jumalan armon lahja.

202.' Pyhd Henki kuvataan Raamatussa Jumalan todelliseksi henki-
ykselfs1 (vrt. Joh. 20:22-23), Jumalan eliviksi ja eldméi luovaksi voi-
makSI, totuudeksi ja rakkaudeksi. Pyhi Henki ei ole yksi monista hen-
glstﬁ,' joiden ajatellaan asuttavan maailmankaikkeutta. Henki on vas-
takkainen kaikille aineellisen Ja henkisen pahuuden muodoille. Juma-
lg_n armo pyhittd4 luodun maailman Pyhin Hengen kautta. Erillddn Py-
hdstd Hengesti asioista tulee lihallisia ja kuolleita.

Kommentaari

) Kos!ca_ .ng.alan Henki (ru'ah) on hepreassa ja sen sukukielis-
sé feminiini, jotkut kiistelevit sen puolesta, ettd Pyhad Henkei
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olisi pidettdva jollakin tavoin "naisellisena periaatteena" Juma-
lassa, ja kidyttdvdt hdnestd feminiinistd persoonapronominia
(engl. "she"). Kirkot kuitenkin yhtyvit raamatulliseen kuvakie-
leen ja sen symbolisiin rinnastuksiin sekd vertauskuvalliseen
kielenkdytt6on pitdytyen uskonnollisessa kielessd perinteisesti
kiytettyyn maskuliiniseen tai neutriseen sukuun.

Herra (alkukielen mukaan: "se joka hallitsee")

203. Kun kirkko tunnustaa Hengen Herraksi, se osoittaa hyviksyn-
tinsd Hengen jumalallisuudelle ja tunnustaa, ettd Hengen herruus kdy
yli kaiken luomakunnan ja historian. Jumalallisena persoonana Henki
on yhtd Jumala Herran (Theos Kyrios) ja Kristus Herran (Khristos Ky-
rios) kanssa.

204. Hengen herruus ei ole raa'an voiman herruutta, sortavaa voi-
maa tai tyrannimaista hyviksikdytt6d. Se on pidinvastoin herruutta,
joka vapauttaa koko lnomakunnan ja lahjoittaa "Jumalan lasten kirk-
kauden vapauden" (vrt. Room. 8:21). Pahat henget ottavat valtaansa.
Hengeton liha orjuuttaa. Pahat voimat ahdistavat, hallitsevat, kayttavit
hyvikseen ja riistdvdt. Pyhd Henki vapauttaa miehet ja naiset jopa
kaikkein sortavimmista ja orjuuttavimmista inhimillisen synnin muo-
doista: kyseessd on voima, joka tekee heidit pystyviksi vastustamaan
pahaa ja kamppailemaan sen voittamiseksi.

Eldmdnantaja (alkukielen mukaan: "se joka tekee eldviksi")

205. Jumalan Hengen vilitykselld ja Hengessd lahjoitetaan luoduil-
le eldmin lahja. Kaikki eldimdnmuodot ovat Jumalan lahjoja (Ps. 104:
29,30): ihmiseldmid niin kuin kaikkien muidenkin elollisten olentojen
elamid, eldinten, ilmassa lentdvien lintujen kuin meressd uivien kalo-
jenkin elimdi tulee kisitelld kunnioituksella. Thmiskunnalle, joka on
luotu Jumalan kuvaksi ja kaltaiseksi, on annettu valta luodussa maail-
massa. Kuitenkin Jumalan tyGtovereina miehilld ja naisilla on velvolli-
suus kunnioittaa ja puolustaa lnomakunnan eheyttd ja sdilyttdd se niin,
ettd Jumalan eldménlahja voisi kukoistaa, koska saastuminen, luonnon
riistiminen ja ihmisoikeuksien loukkaaminen repivit sitd. Nyky-yh-
teiskunnan tilanteessa meilld on kristittyind kiireellinen tarve vahvis-
taa vastuumme luomakunnan eheydestd, koska tahdomme olla kuuliai-
sia kaiken Luojalle.
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Kommentaari

Or_l plemassa tarvetta siihen, etti uudelleen tunnustamme
kunnioituksemme luomakunnan eheyttd kohtaan valttimilli sa-
malla kuitenkin luonnon sakraalistamista. Pyhd Henki, joka
asuu Jumalan luomakunnassa ja tekee maailmasta laadultaan
sellaisen kuin se on, ei samastu biologisen elimin kanssa eiki
ole identifioitavissa ihmisen tietoisuudeksi, niin kuin joskus oli
tapana tehdd 1800-luvun filosofiassa.

. Mutta jopa silloinkin, kun luontoa tarkastellaan erillddn ihmisen
aiheuttamasta luonnon saastumisesta ja riistosta, luomakunta on alis-
tettu turhuuteen ja katovaisuuden orjuuteen (Room. 8:21).

206: Henki antaa my6s uuden elimin Kristuksessa: ihmiset uudesti-
syntyvat uuden luomisen ensihedelmini ja huokaavat yhdessi muun
h.xomalfunnan kanssa, silld he odottavat, etti paisisivit osallisiksi uu-
s1st§ taivaista ja uudesta maasta. Kasteessa Henki synnyttid Isdn uusia
lgpsx.z.a - yhdessi Pojassa, jonka oman ihmisyyden on Hengen elimi jo
tﬁyttanyt. Télld tavoin kasteessa vaikuttava Henki on Hengen eldvoit-
tdmén kirkon, Kristuksen eldvin ruumiin, lihde.

?07. Ju_mala, joka toimii luomisessa, lunastuksessa ja pyhityksessi
Pcilkgpsa ja Henkensé kautta, tayttad kaikki Jja avaa jumalallisen eli-
mansa kaikille. Kun uskovaiset tulevat "osallisiksi jumalallisesta luon-
nosta" (2. l?iet. 1:3-4), heilli on kommuunio kolmiyhteisen Jumalan
kanssa. Ne Jjotka Pyhin Hengen voimasta pysyvit "uskollisina kuole-
maan asti", saavat vastaanottaa "elimin krqunun" (Itm. 2:11).

208 Eyankeliumin Julistamisen ja sakramenttien Jjakamisen vilityk-
selld Pyhi Her.lki luo ja ylldpitis Jumalan kansan uskoa. Henki vuo-
dattaa runsaasti karismoja. Nima armolahjat ovat kirkon rakentumista
varten. Ja palvelusty6hén maailmassa, ja ne toteutuvat opettamisen
p_rofetlan, parantamisen, ihmeitten, kielillipuhumisen ja henkien toi-’
sxst_aan erottamisen avulla (1. Kor. 12:4-1 1,27-30). Koska nidmi kaikki
l{hﬁt annetaan yksilSille yhteiseksi hyédyksi (1. Kor. 12:7), oikein
kiytettyini ne palvelevat sen yhden ruumiin, johon meidit on l;astees-
sa kutsuttu, ykseyden vahvistamista (Ef. 4:4-5).

Kommentaari
On laaja yksimielisyys siitd, ettd Hengen lahjaa ei voi erot-
taa uskosta ja kasteesta. Kuitenkin Joissakin kirkoissa liitetidn
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erityisesti karisman lahja voitelun sakramenttiin. Toiset kirkot,
ryhmiit ja liikkeet ymmirtavit, ettd Hengen lahja on erillinen ja
selvisti erotettava armon tyg. Siitd johtuen ne odottavat timédn
lahjan merkkejd erityisind armolahjoina, kuten kielilldipuhumis-
ta tai parantamista, kun Henki "tekee tdydeksi" Jumalalta vas-
taanotetun siunauksen. Vaikka kirkot eivédt vield ymmiérri sa-
malla tavoin Hengen lahjan suhdetta kasteeseen, kaikki ovat
sitd mieltd, ettd Hengen lahjat eivit saa muodostua syyksi kir-
kolliselle eripuraisuudelle vaan ettd ne on annettu kirkon yhtei-

seksi hyviksi.

Ldihteminen Isdstd

209. Pyhd Henki "lihtee Isdstd". Tdméd on se Isd, josta Poika on
syntynyt. Kun vakuutetaan, ettd Henki ldhtee Isésté, niin siihen sisél-
tyy syvillinen kisitys Isdn, Pojan ja Pyhdn Hengen suhteesta. Henki
on aina, sekdi esiin puhallettaessa ettd esiin puhallettuna, suhteessa
Poikaan. Sen vuoksi yhteys ja ykseys, joka Hengelld on Kristuksen
kanssa pelastusekonomiassa, on luja ja purkamaton.

210. Huolimatta kiistasta, jonka lantisten kristittyjen kayttdonotta-
ma filioque-termi loi, kun silld tahdottiin ilmaista titd edelldmainittua
suhdetta, seki linnen ettd iddn kristityt ovat halunneet oila uskollisia
Nikaian-Konstantinopolin uskontunnustuksen lausumalle siitd, ettd
Henki lIdhtee Isidstd. Kumpikin puoli on yhtd mieltd tdndédn siitd, ettd
Pojan ja Hengen vilinen ldheinen suhde on voitava vahvistaa ilman,
ettd annetaan vaikutelma Hengen alisteisuudesta Pojalle. Téstd ldhto-
kohdasta kaikki kristityt voivat olla yhtd mielti, ja tdmd tekee lisdén-
tyvidssd médrin mahdolliseksi lantisille kirkoille sen, ettd ne voivat
harkita Nikaian tunnustuksen kiyttdmistd sen alkuperdisessd muodos-

sa.

Kommentaari

Linnen kristityt ovat kéyttdneet termid filiogue, jonka he
tuottivat Nikaian tunnustuksen alkuperdiseen tekstiin ja joka oli
tulosta monimutkaisesta historiallisesta prosessista, koska he
viittivat, ettd Hengen lahtemistd ei tulisi ymmairtdd ilman suh-
detta Poikaan. Iddn kristittyjen mielesti useimmat siti tarkoit-
tavat tulkinnat eivit ole hyviksyttdvid, ja he ovat niin ollen pai-
nottaneet, ettd Henki ldhtee yksin Isdstd. Néin idén ja linnen
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kristityt ovat pddtyneet ilmaisemaan ja ymmairtimiin heille yh-
teisen uskon, jopa heille yhteisen ja alkuperdisen Nikaian tun-
nustuksen, eri tavoin. Tdmdn yhteisen uskon pohjalta he ovat
nyt etsiméssd keinoja, joilla selittdisivit toisilleen ndita erilaisia
ymmirtimisen tapoja ja jotka ilmaisisivat uskollisesti heiddn
alkuperdisen yhteisen tunnustuksensa. Tdmé keskindisen selit-
tdmisen ja oppimisen prosessi vie aikaa mutta se on kuitenkin
nyt atkanut (vrt. mm. Spirit of God, Spirit of Christ. Ecumeni-
cal Reflections on the Filioque Controversy. Ed. Lucas Vischer,
Faith and Order Paper No. 103. SPCK, London/WCC, Geneva
1981). Kun he - Hengen eldmdi antavan voiman avulla - etene-
vit tdlld keskindisen ymmairtdmisen poiulla, he yhd useammin
lausuvat yhdesséd Nikaian tunnustuksen sen alkuperdisessd muo-
dossa.

211. Jumalan Pyhastd Hengestd sanotaan, ettd hdntd "yhdesséd Isin
ja Pojan kanssa palvotaan ja kunnioitetaan”, mistd asiasta 10ytyy hyvid
esimerkkejd kastetunnustuksista, doksologioista, liturgisista terveh-
dyksisti ja eukaristisista rukouksista. Kristillisen rukouksen perustavin
lahtokohta - Kristuksen kautta Isén lasten puolesta rukoiltujen esiruko-
usten ohella - on kunnioitus ja ylistys, joka on osoitettu kolmiyhteisel-
le Jumalalle. Tdllaisen rukouksen Pyhd Henki tekee eldviksi. Hengel-
lisyys on tdysin kristillistd ja kypsdd vasta silloin, kun se on trinitaaris-
ta. Niinpd kristityt arkieldmdssddn ja erityisesti jumalanpalvelukses-
saan rukoilevat, ettd Isd ldhettdisi Henkensd, jotta heistd tulisi yhi tdy-
dellisemmin Kristuksen, Pojan, eliman mukaisia (vrt. Room. 8:29).

212. Toisaalta kristityt hylkdavat kaikki sellaiset Pyhén Hengen ak-
tiivisuutta yksityisten ihmisten tai yhteisojen eldméissd koskevat viit-
teet, jotka antavat ymmértdi, ettd Henki toimisi riippumattomasti Isds-
td tai Pojasta. Kaikki kirkot ovat varmoja, ettd Pyhd Henki toimii yh-
dessd Isdn ja Pojan kanssa Jumalan suunnitelman ja pelastustyon il-
moittajana. Samaten, koska ne myds uskovat, ettd Pyhd Henki on jo-
kaisen kristityn eliménkeskus, ne joka kerta ylistdesséddn ja kunnioitta-
essaan Jumalaa myds ylistdvdt Pyhdd Henked yhdessd Isdn ja Pojan
kanssa. Edelleen, jotkut kirkot, jotka eivit ole panneet paljonkaan pai-
noa trinitaariselle hengellisyydelle tai rukoukselle Pyhdn Hengen lah-

jan ja toiminnan puolesta (epiklesis), ovat nyt uudelleen 18ytdimassa
kristillisestd eldmdstd ja palvonnasta tdmdn ulottuvuuden. Kristillisen
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tavan mukaista on aloittaa ja lopettaa jumalanpalvelukse.t I§ﬁn, Pojap
ja Pyhdn Hengen nimeen ja siunauksella. Tdstd syystd kristityt kunni-
oittavat kolmiyhteistd Jumalaa rukouksin, yhteiselld juma}anpalve!uk-
sella ja paivittdisilld palveluksilla, mikd on heidiin otollinen uhrinsa
(vrt. Room. 12:1+).

Henlkd ja profeetat )

213. Pyhi Henki "on puhunut profeettojen kautta". Tédssd va.kau-
muksessa kirkko, joka on jatkoa vanhan liiton Jumalan kansalle jaon
samanaikaisesti todellakin uuden liiton Jumalan kansa, pitdd kiinni
siitd, ettd Jumalan Henki on sama Henki, joka inspiroi seké Israelin
profeettoja etti kanoniset heprealaiset kirjoitukset. Juu.talainen'kansa
on jatkanut vuosisatojen ajan kuuntelemista ja vasta.amlsta trfl('htlonsa
pohjalta Jumalan Hengelle, joka puhuu niiden kirjoitusten vahtyks.el-
1. Yhtalailla kristityt ovat jatkaneet Hengen opetuksessa profeettojen
vilitykselld, niin kuin asia ymmdrretdin Kristuksen ilr.noituksen valos-'
sa (Joh. 5:39). Tissd kohden on olemassa toivo, ett? Jum?Ian Henkl
vetdd jatkuvalla aktiivisuudellaan kumpaakin yhteisod ldhemméksi
toistaan (Room. 11:29-32).

Kommentaari

Tunnustus, ettd Pyhd Henki "on puhunut profeettojen kaut-
ta", hylkid sellaiset kristittyjen asenteet, joko memeisyydess§
tai nykyisyydessi, jotka viittdvit, ettd profeettojen Jumalzjl ei
olisi sama Jumala kuin Jeesuksen Kristuksen Isd. Meidin aika-
namme monet kristityt ovat alkaneet pohtia uudelleen kirkon
perinteistd subtautumista juutalaisuuteen ja juutalaigiin. Tun-
nustetaan, ettd heprealaiset profeetat ilmoittivat Messiaan eska-
tologisen tulon, ja ettd hin ennen kaikkea tulisi uudistamaan
maan olosuhteet. Tamin julistuksen tdyttymyksen kar:malta
kristityt ymmartdvit, ettd Jeesus on Messias. Kristityt ja j.ul.lta-
laiset saattaisivat kyetd lahentyméén toisiaan, jos he tutkisivat
kummankin eskatologisia odotuksia, jotka liittyvat Jumalan lo-
pulliseen valtakuntaan, ja jos he etsisivit yhteisid tapoja, joilla
he voisivat palvella ihmiskuntaa téstd nikokulmasta.

214. Kristityt uskovat, ettd Jeesus on Vanhan testamentiq profetiag
tayttymys ja ettd hin itse on Jumalan voitelema profeetta, jonka ylld
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Pyhi I:Ienki lepisi erityiselld tavalla. Profetian lahja siirtyi kirkolle
kun‘_ylosr.loussut Herra ldhetti sen Isin luota Hengen mission véilityk:
selld. Kaikki, minki Pyhd Henki inspiroi, on sidottu siihen, miti Ju-
mala Isd on tehnyt hinen Hengelldéin tdytetyssd Kristuksessa.

_ 215. Se Nikaian tunnustuksen lausuma, ettd Henki puhui profeetto-
jen kautta, ei kumoa sitd kristillistd uskoa ja kokemusta, ettd profetian
fzrmqlahjoja lahjoitetaan yhi tinikin paivini. Nima armolahjat saavat
1lmals}1n§a monin tavoin. Ne tulevat ilmi niiss, jotka julistavat Juma-
lan erxtylsté sanaa viiryyden ja sorron tilanteissa, ja myds niiden toi-
fnes’ca3 J_otka rakentavat kirkkoa sen Jjumalanpalveluksissa, ja niissi

Jotka joissakin kirkoissa ovat mukana karismaattisessa uudistuksessa,
Profeetallisten todistajien kirsimys on aina oleva osa kirkon elimii jai
pa!velua maailman hyviksi. "Marttyyrien veri on kirkon siemen". Ei
kul.tepkaan jokainen, joka sanoo, etti hinelld on profeetallisia armo-
lahJOJa,.ole vélttdiméttd Pyhdn Hengen inspiroima. Henkien toisistaan
erottamisen armolahja ji4 uskovien harjoitettavaksi, koska "profeetat
pystyvét hallitsemaan henkilahjojaan" (1. Kor. 14:32; vrt. myds 14:

22). Jeesuksen tunnustaminen Herraksi, apostoli Paavalin mukaan tar;
joaa ratkaisevan kriteerin sille, etti Jumalan Henki voidaan er(,)ttaa
n}-ulsta profeetallisista hengistd (1. Kor. 12:3). Kirkon historiassa on
kayte.tty !isiikriteereitéi, joita on saatu Raamatun todistuksesta, traditi-

os.ta ja kirkon tunnustuksesta, kun sellaisia on tarvittu tietyissd tilan-

teissa ja haasteissa (vrt. esimerkiksi 1. Joh. 4:2-3),

B. YKSI, PYHA, KATOLINEN JA APOSTOLINEN KIRKKO

2'16. Ifristityt uskovat ja tunnustavat Nikaian tunnustuksen mukai-
sestl, ettd on olemassa purkamaton yhteys Jumalan Jeesuksessa Kris-
tukses"sa'l Pyhin Hengen kautta suorittaman tydn ja kirkon todellisuu-
den vghllﬁ. Tdmé on Raamatun todistus. Kirkon alkuperén juuret ovat
suunmf:elmassa, joka kolmiyhteiselld Jumalalla on ihmiskunnan pe-
lagtamxs.eksi. Uusi testamentti liittd4 sen julkitulon helluntain tapahtu-
miin. Kirkolla on perustansa Kristuksen itsensd virassa. Hin julisti Ju-
malan valtakuntaa sanoin ja teoin, kutsui michid ja naisia ja lihetti

pei'diit matkaan, ja heilld oli Pyhin Hengen valtuutus (Joh. 20:19-23)
julistaa samaa sanomaa.

OSA III: Pyhd Henki, kirkko ja tulevan maailman eldmd 97

Kommentaari
Lima-dokumentti Kaste, ehtoollinen ja virka (engl. Baptism,

Eucharist and Ministry, lyh. BEM) siséltdd ekklesiologiaa, jota
ei ole selitetty selvisti itse tekstissd. Faith and Orderin ohjelma
Kirkon ykseys ja ihmiskunnan uudistuminen (engl. The Unity of
the Church and the Renewal of Human Community) sisdltdd
pohdintaa "Kirkosta mysteerind ja profeetallisena merkkind"
(engl. The Church as Mystery and Prophetic Sign)y’. Seuraavas-
sa selitetddn tarkemmin, Nikaian tunnustuksen mukaisesti, mitd
me tarkoitamme ilmaisulla "kirkko".

217. Nikaian tunnustus tdhdentdd, ettd kirkko on Pyhdn Hengen
suorittaman pelastustoiminnan paikka. Tédhdn ndakemykseen kohdistuu
monia haasteita, joista tirkeimpid ovat seuraavat:

- ne jotka etsivit Jeesusta kirkon ulkopuolelta, kieltdvit kirkon mer-
kityksen heididn omalle pelastukselleen.

- toiset taas, jotka kylldkin kuuluvat kirkkoon, kokevat epdmielek-
kidksi taakaksi sen, ettd heidén tulisi sopeutua oman yhteisonsa séén-
toihin.

- toiset, jotka hyviksyvit kirkon, kuitenkin kiistelevét sen harjoitta-
maa vallankdyttdd vastaan, koska se rajoittaa heiddn vapauttaan, ja he
valittavat aidon yhteyden ja vastavuoroisuuden puutetta.

- monissa kirkoissa jotkut karismaattisten ja muiden liikkeiden saa-
mat muodot, mitkd ovat seurausta niissi vallitsevasta Jumalan vilitto-
miin liheisyyden tunnusta, hylkddvit kaikenlaisen inhimillisen aukto-
riteetin; toiset taas pdinvastoin luottavat sokeasti mielivaltaiseen inhi-
milliseen auktoriteettiin.

- monen mielestd kirkkojen sisdinen ja kirkkojen vilinen jakautu-
minen tuhoaa paljon siitd uskottavuudesta, mika sisdltyy ndiden, min-
ki tahansa kirkon, jakamaan opetukseen.

- jopa vakaumuksellisista kristityistd ndyttdd siltd, ettd kirkkojen
ilmeinen kyvyttémyys voittaa historiallisia jakautumiaan saattaa viita-
ta joko siihen, ettd kirkkojen johto ei ole aidosti sitoutunut Kristuksen

% V1t. Church and World. The Unity of the Church and the Renewal of Human Communi-
ty. A Faith and Order Study Document. Faith and Order Paper No. 151. WCC, Geneva,
1990. [Teos on suomeksi: Kirkko ja maailma. Kirkon ykseys ja ihmiskunnan uudistumi-
nen. Faith and Order -asiakirja 151. Suomen ekumeenisen neuvoston julkaisuja XL, Hel-
sinki 1993. (suom. huom.)]
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;ghtoon "ykseyc‘l'e'n puqlesta hénen oppilaittensa kesken, tai siihen, ettj
dnen kaskyr}sa Itsessddn on mahdoton unelma. ,

1 }-1 kun r}x:aallm'fl arvioi ki.rkgqja, usko kirkon viitteisiin horjuu niiden
a1t 01122 Fdelmxenuvu(flfsg Joita kristittyjen pyhittyminen on 0soitta-

nut. stinusko niyttis epdonnistuneen, koska se ei ole pystynyt

muuttamaan syvillisesti maailman tilaa kaks;i -
: ilaa kaks L
aikana. ituhatvuotisen historiansa

I Uskontunnustus ja sen raamatulliset perusteet

@) Nikaian tunnustuksen teksti

218. "Yhteen, pyhdin, katoliseen i i i
Yhteen, ! Ja apostoliseen kirkkoon."
(AU: "Pyhiin katolisen kirkon") .

Kommentaari
Viitaten kappaleeseen viisi ja sen kommentaariin,

. 219. Nikaian tunnustuksen kolmannessa kohdassa, kun on ensin ki-
S1telty. uskoa Pyhiin Henkeen, siirrytddn sen jalkeen ,kiisitteleméiéin us-
:l(:;dleur;koon. Téif'né'!. osoittaa, ettid kirkon todellisuudella on Iiheinen
ermisen;ﬁi;; etr);;hon. Tami estdd sen, ettd kirkko esiintyisi uskon

220 lealan.tunnustus identifioi kirkon yhdeksi, pyhiksi, katoli-
s;ksx ja apqstohseksi. Témé on varhaisten kristillisten tunm’xstusten
?ustongssa_ kirkon tunnustamisen rikkain muoto. Se alkaa ykseydesti
J?lla ph erityinen painoarvo neljinnen vuosisadan Jjakautumien lZeskel ,
1a. Kirkon pyhyys taas viittaa siihen perustavaan tosiasiaan, etti kirk:
ko kuuluu yhdelle pyhille Jumalalle ja etti se on kutsuttu &skollisuu-
t§en. Se'n katolisuus tarkoittaa, etti se on Jumalan lahja kaikille ihmi-
s1!le,' ohpa" he?dﬁn erityinen maansa, rotunsa, sosiaalinen tilanteensa
tal_ kielensi miki tahansa, milli tarkoitetaan koko oikoumeneeta, niin
kt}m se ymméi.rrettiin Konstantinopolin synodin ajan néikc'ikuln;asta
Klfkon ap9§tollsuus ilmaisee, ettd Jumalan toiminta velvoittaa siti 'a'
ettg se on suhep sitoutunut, niin kuin se on ilmaistu apostolisena evale-
keliumin normina Jeesuksen Kristuksen ristissi ja ylésnousemuksessa.
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b) Raamatulliset perusteet

221. Uudessa testamentissa kdytetddn kirkosta puhuttaessa monia
kuvia (viini, temppeli, rakennus, morsian, uusi Jerusalem, Jumalan
kansa). Kullakin on oma merkityksensi. Erityinen mielenkiinto koh-
distuu kuitenkin kirkkoon Kristuksen ruumiina. Kyseessd on enemmén
kuin kuva, silld termi viittaa siihen perustavaan osalliseksi tulemisen
todellisuuteen Kristuksen ruumiista, joka tapahtuu eukaristiassa ja on
olennainen osa Hengen kautta tapahtuvaa kommuuniota (koinoniaa)
kaikkien niiden kesken, jotka osallistuvat Herran aterialle (1. Kor. 10:
16-17 ja 11:23-30). Missd tahansa paavalilaisissa kirjoituksissa ilmaus
Kristuksen ruumis esiintyykin (Room. 12:4-5; 1. Kor. 12:12-27; Ef. 1:
22-23), timd syvillinen mielleyhtymi on mukana. Se alleviivaa li-
heistd, orgaanista suhdetta, joka vallitsee yldsnousseen Herran ja kaik-
kien niiden vilill3, jotka yhteyden kautta haneen vastaanottavat uuden
eldmén,

222. Kirkko on rakennettu apostolien ja profeettojen perustukselle,
ja Jeesus Kristus itse on sen kulmakivi (Ef. 2:20). Sen alkuperd on ju-
listuksessa, jota Kristus julisti Jumalan valtakunnasta, mutta myos hé-
nen ristiinnaulitsemisensa ja ylésnousemisensa historiassa. Se tuli jul-
ki aterioilla, joita Jeesus vietti, erityisesti hdnen viimeiselld ateriallaan
(Luuk. 22:7-20). Apostolien tekojen mukaan kirkko vastaanotti hel-
luntaina Pyhin Hengen voiman elimédnsd ja ldhetystehtdviddnsi var-
ten (Ap. t. 2:1-13). Se levittdd hyvédd sanomaa siitd, ettd Jumala on
tehnyt pelastustyOnsd Jeesuksessa Kristuksessa sovittaakseen maail-
man itsensi kanssa (2. Kor. 5:18-19).

223. Uudesta testamentista nousee esiin ja sielld kehitellddn Van-
hassa testamentissa esiintyvdd kisitystd Israelin valinnasta. Kyse on
"valitusta suvusta, kuninkaallisesta papistosta, pyhéstd heimosta, Ju-
malan omasta kansasta" (1. Piet. 2:9; vrt. 2. Moos. 19:6 LXX), ja tdmi
kisitys laajennetaan koskemaan kirkkoa. Niin uuden liiton ekklesia
liittyy Jumalan kansan alkuun ja malliin, niin kuin se on ilmaistu van-
han liiton gahalissa. Kirkkoa kutsutaan julistamaan "hénen suuria te-
kojaan, joka teidit on pimeydestd kutsunut ihmeelliseen valoonsa" (1.
Piet. 2:9). Paavalin mukaan Jumalan valinta, jonka hdn on kohdistanut
kirkkoon Jeesuksessa Kristuksessa, ei tee tyhjdksi Israelin valintaa,
vaikka vasta aikojen lopulla koko Israel, jadnnds josta tuli Kristuksen
kirkon ydin, on uudelleen yhdistyvd kirkon kanssa Jumalan yhdeksi
kansaksi (Room. 11:1-36).




100  Tunnustamme yhden uskon
II Selitys titi aikaa varten

Kirkko ja trinitaarinen kommuunio

) 224. Kirkko on niiden yhteisd, jotka ovat yhteydessi Kristukseen ja
hénen kauttaan toisiinsa, Jokainen sen jisenisti tulee tihin yhteyteen
uskor} kautta Kristukseen ja yhdess kasteessa, kun hin saa synnit an-
teeksul. Kyseessé on niiden yhteiso, jotka haluavat Hengen voimalla
Dysyd luJ'm_a elimissd, jota Jumalan sana Ja eukaristia ravitsevat. Hei-
dét on vihitty evankeliumin todistajiksi ja siihen palvelukseen. joka
toteutuu_rakkauden yhteydessi Jeesuksen Kristuksen Hengen k,autta
Koska kirkko. historiallisessa ja inhimillisessi todellisuudessaan alin-‘
omaa epaonmftuu, vaikka se pyrkii vastaamaan Jjumalalliseen kutsu-
mukseer}sa, niin Jumala alinomaa kutsuu siti uudelleen ja tekee sille
mahdolhsgksi uudistaa eldménsg ja ldhetystehtivinsi.

”225. I.(lr'kon eldmd ja ykseys perustuvat Kolminaisuuden yhteyteen

Isd t.ahtm. sitd, koska kirkko on hinen omaisuuskansansa, Poika lunas:
taa ja tarjoaa sen eldving ruumiinaan, Henki kokoaa se;1 ainutlaatui-
seen yhteyteen. Niin kirkko on "kansa, joka on yhdistynyt Iséin, Pojan
Ja Pyhin Hengen ykseydell4"®. ,
_ 226. Tam§ yhteisd saa tiyden ilmenemismuotonsa aina sielld, missi
ihmiset kughaisina apostoliselle uskolle kokoontuvat yhteen sa’nan ja
sa_llcrarr}entFlen déreen - ts. paikalliseen kirkkoon. Kaikkien paikallis-
ku{ckoggn Ja niiden jisenten tulisi nauttia saman uskon ja elimin ykse-
yitd, niin ettd he heijastaisivat Isdn, Pojan ja Pyhin Hengen trinitaaris-
ta ‘yht'eytt_ii: Jokainen paikalliskirkko on aidosti Jumalan kirkko, kun
ka-ll‘(.kl,. mitd se saarnaa, viettid ja tekee on yhteydessi kaikkeen si’ihen
mlt'a klrl_cot apostolien yhteydessi saarnasivat, viettivit ja tekivit Sa-’
m?m”k.alken sen, mitd kirkot tissd hetkessd ovat Saarnaamassa, viéttéi—
missi ja tel_ceméissﬁ on tapahduttava apostolien kanssa ja apostolisen
ev:cmke.hu.mm johtamana. Tilli tavoin maailmanlaaja kirkko sisiltis
paxkalhsk?rkkojen yhteyden. Kuitenkin niin kauan kuin on olemassa
J-akautunelta kirkkoja, niin niissi jokaisessa Kristuksen yksi kirkko on
Jatkuvasti ldsnd vain heikentyneessd muodossa.

K Cyprianus, De Orat, Dom. 23.
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Kommentaari

Joskus kristityilld on vaikeuksia vastaanottaa toistensa lausu-
mia kirkosta, koska he ymmairtivit ja kdyttdvit sanaa "kirkko"
eri lailla.

Idén traditiossa kirkko nidhddén ensisijassa kirkkona olemi-
sen jumalallisena mysteerind, niin ettd tdydellisyys, joka on
vain uskolla tiedettdvissd, hallitsee asennoitumista. Se tekee
kiytinndssd merkityksettomaksi kirkosta puhumisen syntiseni,
epitiydellisend, muuttumisen tarpeessa olevana jne.

Linnen kirkoissa on paljon yleisempédé yhdistdd uskonlausu-
mat ja historiallinen todellisuus toisiinsa - kirkko jumalallisena
mysteerind ja kirkko hauraana inhimillisend yhteisond - juma-
lallisen ja inhimillisen dialektisella kielelld. Néin ilmaistaan us-
kon ja historiallisen todellisuuden jdnnitettd yhden yhtendisen
kisitteiston puitteissa.

Tdmé erilaisuus sisdltdd epdileméttd vihemmdn todellista
teologista erimielisyyttd kuin miltd dkkid katsoen ndyttiisi.
Kuitenkin jd avoimeksi, onko se osoitus myds jostakin laajem-
masta erosta ekklesiologisen ndkemyksen perussuunnassa.

Kirkko, Kristuksen ruumis
227. Kun Uudessa testamentissa puhutaan kirkosta Kristuksen ruu-

miina, alleviivataan hdnen lihaksitulonsa, kdrsimyksensi ja ylésnou-
semuksensa (hénen ruumiillisuutensa) perusmerkitystd maailman pe-
lastukselle. Tdmd muistuttaa siitd, ettd sakramenteilla on olennainen
rooli kristityille: se muistuttaa kasteesta, joka liittdd ihmiset Kristuk-
sen ruumiiseen (1. Kor. 12:13), ja pyhdstéd ehtoollisesta, jossa uskovi-
en elimd alinomaa uudistuu Kristuksen ruumiin yhteydessd (1. Kor.
10:16). Pelastuksen todellinen hedelmd, kommuunio, joka on uudistet-
tu ja uudelleen perustettu Jumalan ja ihmiskunnan vilille, ihmisten ja
luodun maailman vilille, on saatu aikaan ja tullut julki Kristuksen ruu-
miin pyhdssd mysteerissi.

228. Kirkko on Kristuksen eldvd ruumis. Se on olemassa paikalli-
sissa seurakunnissa ja maailmanlaajassa yhteisossd, jotka eldvét toinen
toisensa kanssa. Se on erityinen, kun on kyse erosta maailmaan, ja si-
sddnsi sulkeva, kun on kyse maailmaan suuntautuvasta missiosta. Sitd
kutsutaan palvelemaan Herraa jisentensi erilaisuuden kautta. Kaikki-
en uskovaisten kuninkaallinen pappeus ja erillinen virkaan vihitty pa-
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§1§Fo i.alvelevat yhdqssz’i Kristuksen ruumiissa Pyhén Hengen toimest,
. rz::s sa1.rkko tuo julki kolmiyhteisen Jumalan aktiivista ldsndoloa maa.'
- ?29. nglfo on niiden yhteisd, jotka Kristus vastaanottaa poytidnsj
Ja jotka kiittdvit kolmiyhteisti Jumalaa palvoen ja palvellen. Se vaza
taanottaa Jll{_rlalan Sanan ja jakaa sakramentteja, erityisesti eukaristiax;
(Herrar} gyhan ehtoollisen), jonka Jeesus Kristus itse asetti. Sitd kutsy
taan .yhstaméi.éin Jumalaa koko hiinen luomakunnastaan, palvomaan 'z;
rul.(oﬂ.en')aar} ltsensd ja maailman puolesta, Siti kutsutaan palvelemaJ
kaikkia lhgnsiéi Jeesuksen nimessi (vrt. Matt, 25:3 1+) "
230. Nup. kui.n Isd antaa Kristuksen ihmiskuntaa varten ja ihmis-
kux?nal_le, niin kirkko Kristuksen raumiina ldhetetddn maailmaan Se
Iahjg, Jjonka puolesta kirkko Jatkuvasti kiittdd, liittaa ndyn Jum:;lan
hallinnasta yli kaiken luomakunnan yhteen Kristuksen inkarnaation
kuoleman, ylosnousemuksen ja taivaaseen astumisen ainutlaatuisuu-’
den‘kaf'lssa. ngalla se saa kristityt ymmartimain "leiturgian" ja "dia-
konian .lfe.skméiisen riippuvuuden ja ykseyden. Tillainen kirkko on
ru.koushlljal.suuden yhteisd, joka palvelee aktiivisesti Jumalaa ja ih-
miskuntaa, ja se pysyy sellaisena aina siihen asti, kunnes se ajan péit-

tyessd otetaan yl6s kaikenkattavaan i i »
a kaik
valtakuntaan. J en ennallistavaan Jumalan

Kirkko, pyhien Yhteys Hengessd

231. Vallea ilmausta "pyhien yhteys" ei esiinny Nikaian tunnustuk-
sessa, se kuitenkin yhdistetiin uskoon kirkosta, ja erityisesti se maini-
taan .Ap.osto%isessa tunnustuksessa. Timi kommuunio yhdistdi kaikki-
en aikojen ja kaikkien paikkojen uskovaiset yhteiseen rukoukseen
)illst'ykseen seké kirsimyksen ja ilon yhteiseen jakamiseen. Kirkko on,
tallainen _yhteys, koska kaikki ne, jotka uskovat Kristuksee:n ovat yh-
l(zzssa tos1" .yhteydesséi Isin ja hinen Poikansa Jeesuksen K’ristukgen
lalilizsez:t ;\Ililhr} ;x;axr}:(:u ill}l;()i?'" kun"he tulevat osallisiksi samasta juma-
vy ] e luttyvit yhteen Pyhissi Hengessi (1. Joh.

Ky§eessﬁ on pyhien yhteys, koska kaikki saavat i
seen, Jjoka on Pyhi, vaikka kristityt ovatkin parannuksl:rllst:ae:ri1 jalx(;éisiti/lil:-
tqlsen antecksisaamisen tarpeessa. Pyhd Henki juuri vahvistaa ja uu-
distaa Jumalan pyhii yhteisd sanan ja sakramentaalisen elimin kaut-
ta palvelemista varten seka kiittimasn ja ylistimién,
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232. Kaikki aikakaudet, myés timd omamme, antavat oman lisdnsi
siihen fodistajien ja marttyyrien joukkoon, joka kidrsimyksillddn tiyt-
tdd sen, mikd vield puuttuu Kristuksen ahdistuksista "hdnen ruumiinsa
hyviksi, joka on seurakunta" (Kol. 1:24). Heiddn kérsimyksensi Jee-
suksen Kristuksen kanssa ja hinen puolestaan velvoittaa koko kirkkoa,
niin ettd se on solidaarinen ja rukoilee heiddn kanssaan ja puolestaan
2. Tim. 2:11-13).

233. Kirkko on sen Jumalan valtakunnan esikuva, jota se itse odot-
taa ja kuuluttaa. Evankeliumi, jota se julistaa, ja todistus, jonka se
esittdd, kutsuvat kaikkia ihmisid vastaanottamaan Jumalan valtakun-
nan hyvin sanoman. Se ei voi olla alamainen niille timédn maailman
realiteeteille, jotka aina tekevit tyOtddn sen jdsenissd, koska se on
suuntautunut kohden tulevaa Jumalan valtakuntaa, jota se julistaa sa-
noin ja teoin ja joka jo kuuluu sen kokemuspiiriin. Se odottaa Kristuk-
sen, Herransa, loisteliasta paluuta, ja tdtd odotusta se ilmaisee elinvoi-
maisesti liturgiassaan. Aina sielld missd kaksi tai kolme Kristuksen
oppilasta tulee yhteen, sielld Herra itse on heidédn keskellddn ennakoi-

den Jumalan valtakuntaa (vrt. Matt. 18:20).

Kirkko, Jumalan kansa
234, Raamatussa kirkkoa kutsutaan Jumalan kansaksi. Tdmi tar-

koittaa, ettd kirkko on olemassa jatkona Vanhan testamentin Jumalan
kansalle ja perii sille annetut lupaukset. Kuitenkin Jumalan kansana
kirkko on olemassa my®és tietyssd epdjatkuvuudessa Vanhan testamen-
tin Jumalan kansaan ndhden (vrt. kpl 223). Tdmi osoittaa, ettd Juma-
lan pelastustarkoituksella on, hinen valitessaan kansansa, jatkuva his-
toria. Sen vuoksi kirkko itse on pyhiinvaelluksella oleva kansa, jonka
kolmiyhteinen Jumala johtaa luvattuun tulevaisuuteen (varhemmin ti-
mi ilmaistiin termeilld ecclesia militans ja ecclesia triumfans).

235. Kirkko Jumalan kansana on kaikenikdisten, -rotuisten, kaikista
kulttuureista, kaikista sosiaalisista ja taloudellisista taustoista olevien
naisten ja miesten yhteis6. Tamin yhteiséruumiin jdseniksi Jumala
tekee uskon ja kasteen kautta. Ne jotka todella kuuluvat Jumalan kan-
saan, ovat vain Jumalan tiedossa. Sen vuoksi kirkon rajat eivit paljas-
tu ennen viimeistd pdivdi, jolloin kaikki salatut tulevat nikyviin.

236. Jumalan kansana kirkko kuuluu Jumalan pelastustalouden sa-
laisuuden piiriin, ja timé pelastus on ilmoitettu Jeesuksessa Kristuk-
sessa. Sen vuoksi kirkko, kun Kristus on ldsnd sen sakramenteissa,
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l\(/:lda;.? tietyssd mielessi sisillyttdd sanaan "mysteeri". Samaan g
tel?:a :k:(o on profeetallinen merkki, koska Jumalan pelastussuun;'b
1 toteutuminen ei ole viels sag i A
; vuttanut lopullista tj

Profeetallisena merkkin ali : el poan
falli 4 se on viline Jumalan aktiiviselje i .

yalle lasniololle maailmassa.” Kun kirkko julistaa Juma;eaflasre?ri::xtt?l~
. Ja

s1e121:1;e7ntéji ja veisi Kristuksen rakkautta kaikille ihmisille,
merkei's : éiurr.xa!an kansana kirkko iloitsee kaikista Luojan huolenpidon
1std, joita se kohtaa maailmassa, kaikessa totuudessa, kauneu-

maa kohtaan - jopa silloinki i
h 3 :
Pt el kun kirkko vain kehnosti vastaa saa-

Yk;z3 gyh(?‘,' katqlinen Ja apostolinen kirkko
. Niin kuin on yksi Hem _ja yksi Henki, niin on vain Yksi kirkko

n
Vt. Church - Kingdom - World
. ° o . The Church as Myste i S,
ry and Proph i
mouris. Faith and Order Paper No. 130, WCC, Geneva, 1986, Luvruotpllfj'l: IAS\‘l/gn‘ L
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kalliskirkkojen kesken vallitsevaa orgaanista ykseyden sidettd, joka
sulkee sisddnsé niiden erilaisuuden rikkauden.

239. Pyhid Henki asuu pyhdssd kirkossa. Témin kirkon on asettanut
erilleen Jumala, joka on pyhi ja joka pyhittdd sen sanalla ja sakramen-
teilla. Kirkon pyhyys ilmaisee Jumalan uskollisuutta kansaansa koh-
taan: helvetin portit eivit sitd voita. Jopa kirkon historian synkimpind
aikoina Kristus jatkuvasti vanhurskauttaa ja pyhittdd niitd, jotka pysy-
vit uskollisina, niin ettd kirkko voi jopa sellaisina aikoina suorittaa
palveluty6tddn ihmiskunnan pelastuksen hyviksi. Se on myds pyhd
niiden pyhien sanojen vuoksi, joita se julistaa, ja niiden pyhien toimi-
tusten vuoksi, joita se suorittaa. Vaikka se on syntisten yhteiso, joka
on tietoinen siitd, ettd Jumalan tuomio alkaa sen keskuudesta (1. Piet.
4:17), se on pyhid, koska sitd kannattelee tieto, etti se on saanut an-
teeksi ja alinomaa saa anteeksi. Kun kirkko viettdd eukaristiaa ja
kuuntelee Jumalan sanaa, Pyhd Jumala - huolimatta synnisti kirkossa -
tarttuu siihen ja puhdistaa sen.

240. Kristus, tdiynnd armoa ja totuutta, on jo ldsnd maan paalla kir-
kon katolisuudessa. Jokaisessa paikalliskirkossa on armon ja totuuden
tdyteys ldsnd - katolisuutena, joka edellyttdd kaikkien paikalliskirkko-
jen yhteyttid ja kuuluu jokaisen paikalliskirkon identiteettiin, silld siitd
muodostuu niiden yhteisen yhteyden olennainen laatu. Tdmi kirkon
katolisuuden olemus kisitetddn ja ilmaistaan kristillisessid hengellises-
séd eldmissi ja todistuksessa hyvin eri tavoin tilassa ja ajassa kaikkien
kansojen keskelld. Katolisuus ylittdd nationalismin, erityisperinteet ja
kaikki inhimilliset esteet. Kyseessd on eldmin tdyteys. Kirkon eldmas-
sd koko ihmisolento ja kaikki inhimilliset tilanteet otetaan avuksi, jot-
ta Jumalaa voitaisiin palvoa ja palvella mité erilaisimmin muodoin ja
perintein. Jokaisen paikalliskirkon jumalanpalveluksessa Kristuksen
koko mysteeri on ldsni. Sielld missd on Jeesus Kristus, sielld on my6s
kirkon katolisuus, ja tdssé kirkossa Pyhd Henki tekee kaikkina aikoina

ihmisistd osallisia Kristuksen eldméén ja pelastukseen ilman, ettd kat-
sottaisiin sukupuoleen, rotuun tai arvoasemaan.

241. Kirkko on apostolinen, koska kaikki mitd se tunnustaa Kristuk-
sesta, tulee todistuksena apostoleilta, joiden todistuksen Jeesuksen
Kristuksen eldmdstd, kuolemasta ja ylosnousemuksesta on Raamattu
vilittanyt. Tamén jatkuvuuden varassa kirkko tunnistaa ja eldd todeksi
oman perustavan identiteettinsd yhdessd Kristuksen apostolien kirkon
kanssa, jonka perustukselle se on kertakaikkisesti rakennettu.
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Kirkon apostolisuus tulee julki siini, ettd kirkko on uskollinen Ju-
malan sanalle, ettd se eletdédn todeksi ja ettd siitd todistetaan apostoli-
sessa Traditiossa, ettd Pyhd Henki on ohjannut sitd kautta vuosisatojen
ja ettd se on saanut ilmauksensa Nikaian ekumeenisessa tunnustukses-
sa. Se tulee julki kirkon toimittamissa sakramenteissa, kirkon viran
jatkavuudessa, joka toteutuu Kristuksen ja hénen kirkkonsa palveluk-
sessa, ja siind, ettd se toteutuu yhteydessi apostoleihin, seké sen kaik-
kien jdsenten ja yhteisdjen sitoutumisessa kristilliseen eldméén.

Kirkko on apostolinen, kun se seuraa apostolien esimerkkid jatkaes-
saan heiddn ldhetystehtdvddnsd julistamalla evankeliumia, jonka Py-
hidn Hengen toiminta ja lahja vahvistavat. Se toimii todistajana ja pal-
velee ihmiskunnan sovitusta Jumalan kanssa Jeesuksessa Kristuksessa.
Kirkko on kuuliainen Jeesuksen Kristuksen toimeksiannolle, kun se
julistaa jumalallista pelastusta maailmalle. Niin tehdessdin se myds
kuuluttaa synnille jumalallisen tuomion, joka ilmoitettiin, kun viha-
mieliseen maailmaan pystytettiin risti. Tdméan maailman voimat ovat
yhd uhkaavia, vaikkakin ne murtuivat, kun Kristus voitti ne. Tdmi
voitto kutsuu kirkosta esiin tietoisen itsestd tyhjentymisen vastauksen,
sen ettd se riisuu itsensd kaikesta korkearvoisuudesta, jotta se uhrautu-
van rakkauden motivoimana pysyisi Kristuksen ldhetystehtdvin palve-
lijana maailmassa, kunnes hén tulee jilleen kunniassa.

Niin ollen kirkko voi tdyttdd maailmaan suuntautuvan ldhetystehtd-
vinsd vain siind midrin kuin se itse jatkuvasti uudistuu yhtend, pyha-
nd, katolisena ja apostolisena kirkkona.

Kommentaari

Eri kristilliset traditiot erovat siind, miten ne ymmaértivit
apostolisen seuraannon (suksession). Jotkut painottavat aposto-
lisen opetuksen seuraantoa. Toiset liittdvit timén sanan ja sak-
ramentin virkaan siten, ettd sen sdddetty periytyminen tunnuste-
taan. Toiset taas ymmartivit, ettd apostolinen suksessio on en-
sisijassa katkeamaton piispallisten ordinaatioiden seuraanto.

Ekumeenisissa keskusteluissa on syntynyt lisddntyvdd yh-
teisymmarrystd siitd, ettd apostolisuus tai kirkon apostolinen
traditio on laajempi kuin késitys viran apostolisesta suksessios-
ta, joka on osa ja merkki siitd apostolisesta traditiosta, jota se
palvelee. Kysymys siitd, onko piispallinen seuraanto riittdvin
apostolisen seuraannon ja jatkuvuuden ilmaus kirkon apostoli-
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sessa missiossa, on nyt keskeinen asia virkaa koskevassa eku-
H 2
meenisessa keskustelussa.'

C. YKSI KASTE SYNTIEN AKTEEKSIANTAMISEKSI

242. Kirkko on yhteys Kristuksen itsensd ppssa, Hengen kautta,
Isin kunniaksi. Sen vuoksi kasteen sakramentti, jossa J"\gnala v'as_taxz:xr(xz-1
ottaa kastetut timin yhteyden jaseniksi, tunnu.s?:g.taan"vah'ng‘ekm, jo =
kautta Jumala antaa uskovaisille varmuuden su’_ta., et.ta heilld on osalli-
suus pelastuksen mysteeriin. He tulevat osalh"sxk51 Jumalan lutostz_a,
siitd mitd tapahtui Jeesukselle Kristukselle ha.nen kuolemassaan ja
ylésnousemuksessaan, niin kuin myds I.lellunt.ama annettuun He_;lgen
lahjaan. He uskovat, ettd heilld on tiysi osallisuus tulevan maailman
ela;r‘lgl. Perustellun haasteen tille tunnustuksell-e .asettaa se, ettd péin-
vastoin kuin Nikaian tunnustuksessa, jossa .malrfltaan yksi kaste, mo-
net kirkot, vaikka virallisesti tunnustavatkin t_mstensa'kflstc?en, cl.vla:t
vielikddn voi liittyd yhteen kasteen toi;nittam@essa. Lis#ksi on kl.l’ t—
koja, jotka eivét tunnusta toisten kirkkojen suorittamaa kastettairjla jo -t
kut niistd harjoittavat niin sanottua uudelleenk_astamlsta., ‘kun < I;lklje
liittyvét heiddn yhteis6ihinsd. Toiset kyseenalaistavat t'r}l jopa hy a:
vit tavan kastaa lapsia. Lisdhaaste nousee kysymyksssta, lah_]mtetaelm
ko Jumalan Henki, syntien antaaksiantaminen ja jasenyys Jumalan
kansassa ainoastaan kasteen kautta.

Kommentaari _ - -
Katso tihdn C.-osaan liittyen kastejaksoa kirjasta Baptism,

Eucharist and Ministry [teos on suomeksi: Kaste, ehtoz_)llinen,
virka. Faith and Order -asiakitja n:0 111, Suom. 011.1—Pekka
Lassila. Kirkkojen maailmanneuvosto, Geneve 1982.] ja luk}xa
IV.A kirjasta Baptism, Eucharist and Ministry 1982-1990, Faith
and Order Paper No. 149, WCC, Geneva 1990.

12 vt esim. Baptism, Eucharist and Ministry (BEM). Faith and Orde'r Paper N:.t l}lli:
WCC, Geneva, 1982. Ministry IV, kappaleet 34-38. [Tetos on suome.ksn I.(asle,. ehtoo .
nen, v’irka. Faith and Order -asiakirja n:o 111. Suom. Olli-Pekka Lassila. Kirkkojen maai

manneuvosto, Geneve 1982. (suom. huom.)]
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I Uskontunnustus ja sen raamatulliset perusteet

@) Nikaian tunnustuksen teksti
244. "Tunnustamme yhden kasteen syntien anteeksiantamiseksi."

(AU: "Mini uskon... syntien anteeksiantamisen")

245. Termin "tunnustamme" (homologoumen) kiyttd tissi osoittaa
ett:}i kaste kuuluu uskon tunnustamiseen, joskaan ei samalla tavoir;
kuin Kolminaisuuden kolme persoonaa, joihin me "uskomme" (pis-
'teuf)men eis). Kirkko tunnustaa vain yhden kasteen, jota ei voi toistaa
Ja joka erottamattomasti yhdistetidn uskon tunnustamiseen Jumala
Isddn, Poikaan ja Pyhiin Henkeen.

246. Kaste on kirkon ainoa sakramentti, joka mainitaan Nikaian
tuimustuksessa, ja se liittyy ldheisesti syntien anteeksiantamiseen. Ti-
mén yhteyden tausta on siing, etti varhaiskirkossa kastetta pidettiin
tapahtumana, jolloin syntinen elimimme muuttuu radikaalisti uudesti-
syntymﬁn tuloksena uudeksi elimiksi, joka vapauttaa meidit meidin
alemmasta syntisestd luonnostamme. On tietysti totta, ettd jo varhain
kirkko loi toisen kidntymyksen mahdollisuuden ja sddti vanhemman
kau_xrn}lksen sakramenttinsa (joka oli aluksi julkinen). Tdmin lisiksi
)flfsntylnen rippi kehittyi vakiintuneeksi tavaksi. Myd6hemmin kisitet-
tun,.ettéi syntien anteeksianto vastaanotetaan kertakaikkisen perusta-
vasti kasteessa ja etti sitd seuraavat katumuskerrat edustavat kasteen
uudelleenomaksumista.

b) Raamatulliset perusteet

247. Jeesus alisti itsensd Johanneksen katumuksenkasteelle syntien
a.?te.:?ksisaamiseksi (Mark. 1:4), niin ettd "kaikki vanhurskaus tiytet-
taxsxgn." (Matt. 3:15). Jeesuksen kaste tapahtui solidaarisuuden tekona
syntisille; siind Poika kuuli Isin d4nen ja Henki laskeutui hinen ylleen
(M?.rk. 1:10 ja par.). Se johti Jeesuksen eteenpéin Herran kirsivin pal-
velijan tielld (vrt. Mark. 10:38-40). Tistd tuli malli kristilliselle kas-
teelle (Room. 6:3-6), joka alkoi vasta pidsidisen jélkeen. Ylésnous-
seen Kristuksen kisky kastaa siirtyi traditiossa eteenpdin (Matt. 28:
19+; Mark. 16:16).

Van.hassa testamentissa ympirileikkaus oli Jumalan tekemin liiton
merkki kansansa (johon kaikki Israelin jdsenet kuuluivat) kanssa (vrt.
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1. Moos. 17:11-14). Viittauksia Israelin kansan pelastuskokemukseen
(esim. kdytdvd Punaisenmeren yli) kiytetddn joissakin tapauksissa Uu-
dessa testamentissa kasteen yhteydessd (esim. 1. Kor. 10:1+), kun taas
kasteen ymmirtimisen perusmalli on 16ydettivissd Jeesuksen kuole-
masta ja ylésnousemuksesta.

248. Uudessa testamentissa uskovaisista tehddin kasteen kautta
Kiristuksen ja hdnen kirkkonsa jasenid. Koska heidit on haudattu Kris-
tuksen kanssa kasteessa, he tulevat myos eldiméddn hinen kanssaan hd-
nen ylosnousemuksensa johdosta (Room. 6:1-11; Kol. 2:11-12). Kas-
teen tunnustaminen Kristukseen merkitsee sen tunnustamista, ettd
Kristuksen vilitykselld, hdnen joka kuoli meiddn syntiemme vuoksi,
me vastaanotamme varmuuden siitd, ettd meilld on osallisuus hénen
ylosnousemukseensa (Room. 8:9-11) yhdessd syntien anteeksianta-
muksen ja Pyhin Hengen lahjan kanssa. Tami luottamus siséltdd sen
toivon, ettd eskatologisessa tdyttymyksessd niistd, jotka ovat kastetut
ja uskovat, tulee uuden Jerusalemin (Ilm. 21:1-4) kansalaisia ja osalli-
sia tulevan maailman eliméén.

Uusi testamentti esittdd kasteen tarkoituksen erilaisilla kuvilla, jot-
ka ilmaisevat timéin sakramentin rikkautta. Kaste on syntien poispese-
mistd (1. Kor. 6:11), uusi syntymi (Joh. 3:5), Kristuksen valaisua (Ef.
5:14), uudelleenpukeutumista Kristukseen (Gal. 3:27), Hengen uudis-
tamista (Tit. 3:5), pelastuskokemus vedenpaisumuksesta (1. Piet. 3:
20-21), 13ht6 orjuudesta (1. Kor. 10:1-2) ja vapautus uuteen ihmisyy-
teen, jossa jakautumista aiheuttavat esteet, jotka johtuvat joko suku-
puolesta tai rodusta tai sosiaalisesta asemasta, ylitetddn (Gal. 3:27-28;
1. Kor. 12:13).

II Selitys tatéi aikaa varten

Yksi kaste

249, Kristilliset kirkot tunnustavat, ettd "yksi kaste" yhdistymisend
Kristuksen ruumiiseen - yhteen kirkkoon - tapahtuu kertakaikkisesti.
Kasteen ykseys, josta Nikaian tunnustus todistaa, muistuttaa meité
"yhdestd" Herrasta Jeesuksesta Kristuksesta. "Yksi" kaste, "yksi" Her-
ra ja "yksi" Henki (vrt. Ef. 4:4-5) kutsuu kirkkoja tunnustamaan "yh-
den" uskon yhteisesti ja keskindisesti, niin etti ne antaisivat arvon toi-
sitleen kirkkoina huolimatta niiden erilaisista eldmdnmuodoista. Kas-
teessa kaikki seurakunnan jdsenet saavat kutsun kaikkien uskovaisten
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yhteen "kuninkaalliseen papistoon” (1. Piet. 2:9), jotta he siten kantai-
sivat vastuuta koko kirkosta ja sen maailmaan suuntautuvasta lihetys-
tehtdvastd.

250. Kasteen ja kirkon jdsenyyden vélinen suhde tarvitsee eri yhte-
yksissd lisdselvittelyjd, erityisesti seuraavien tilanteiden valossa. On
kastettuja henkil6itd, jotka ajautuvat kirkon elimén ulkopuolelle eivit-
ka osallistu sen toimintaan. On toisia kastettuja henkiifitd, jotka - tyr-
¥mst).rttyéiiin kirkon tilasta - tietoisesti eroavat laitostuneesta kirkosta
jolloin syynd on heiddn oma uskonsa ja se, ettd he pitdvit kastettaar;
arvokkaana. Ja on ihmisid, joita ei ole kastettu mutta jotka siitd huoli-
matta osallistuvat aktiivisesti kirkon elamédn. Kaikki nimi tapaukset

qostayat eri tavoin esiin _kysymyksen kasteen ja kirkon jésenyyden vi-
lisestd suhteesta. Todellinen kirkko ei ole yksinkertaisesti samastetta-

V?.SS:«.I. ka.stettujen henkiléidensd lukuméirddn, ja nykyinen laitoskirkko
kirsii (jokaisessa kirkkokunnassa) monenlaisista vddristymistd. Kui-
tenkaan .téimii ei saa johtaa kasteen vihittelyyn. Kaikki ne, jotka ovat
kastetut ja jopa nekin, jotka ovat tietoisesti eronneet kirkosta, pysyvit
sen huolenpidon alla. Kirkolla on myds vastuu niiden johdattamisesta
kgsteelle, joita evankeliumi on koskettanut mutta joiden uskoa kaste ei
vield ole saanut sinetdida.

251. Yksi kaste toimitetaan vedelld, ja sijhen kuuluu lupaus Hen-
ge§tﬁ, joka annetaan niille, jotka vastaanottavat kasteen Jeesuksen sa-
nojen mukaisesti: "Jos ihminen ei synny vedestd ja Hengesti, hdn ei
péise Jumalan valtakuntaan" (Joh. 3:5).

Syntien anteeksiantamiseksi

) 252_. Koska Nikaian tunnustus painottaa voimakkaasti kasteesta si-
td, ettd se on syntien anteeksisaamisen sakramentti, se kehottaa meiti
ottamaan kasteemme vakavasti, silld se liittyy olennaisesti uuden eld-
min al'kuun eldménhistoriamme ratkaisevana ja perustavana muutok-
sena, joka tapahtuu kertakaikkisesti. Lisdksi Nikaian tunnustuksen
lglfs.uma m}xistuttaa meitd siitd, ettd jopa mydhempid katumusta, rip-
pid ja synninpddst0d tulee tarkastella suhteessa kasteeseemme, sen uu-
dcilleen omaksumisena, mitid kertakaikkisena tapahtui kasteessamme.
Talld taYoin kaste on otettava vakavasti, ei ainoastaan ohimenevini
seremoniana vaan ennemminkin sellaisena, joka tarjoaa perustan kris-

tliél)isen elimén jatkumiselle Jumalan perhevéen yhteydessé (vit. Ef. 2:
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Kommentaari .

Ekumeenisessa yhteisossd esiintyy jatkuvasti eroja siind, mi-
ten kaste toimitetaan. Esimerkiksi kirkon vanhan tradition mu-
kaan kasteen sakramentti liittyy voiteluun ja eukaristiaan. Myo6-
hemmin joissakin kirkoissa voitelu/eukaristia luettiirf kuuluw{als-
si mydhemmiksi tapahtumaksi jaseneksiottoprosessissa. Enl'a'x.-
suutta esiintyy yhd vield siind, miten traditiot tarkastelevat s.%ta,
miti kastetoimituksessa tapahtuu. Kaikki ovat yhtd mieltd siitd,
ettid vesikasteessa, joka toimitetaan Isan, Pojan ja Pyhin Hen-
gen nimeen, vaikuttaa Jumalan aktiviteetti ja kastetun vast.au§.
Kaikki ovat yhtd mieltd siitd, ettd Jumalan aktiivisuus on toimi-
vaa armoa ja ettd inhimillinen vastaus on toimivaa uskoa. Kq-
kaan ei kielld, ettd ennen kastetta Jumala on toiminut armolli-
sesti ja inhimillinen vastaus on alkanut muodostua uskonvasta-
ukseksi. .

Eroja alkaa ilmetd, kun yritetddn vastata tarkemmm' kysy-
mykseen, mistd on kyse silloin, kun Jumalan armo vaikuttaa
Kasteessa ja kun inhimillinen uskonvastaus kohtaa sen. Jotkut
ottavat sen kannan, ettd kasteeseen sisiltyy hetki, jolloin Jun.l'a-
lan armo vaikuttaa syntien anteeksiantamisen ja ettd kaste .lnt-
tyy olennaisesti uuden elimin alkuun, jolloin kaste mﬁﬁfltel-
li4n uuden syntymén hetkeksi. Toiset sanovat, ettd uudestisyn-
tymin hetki - kun usko vastaanottaa Jumalan pelastavan armon
- edeltdd kastetta. Ndin kasteen varsinainen linkki uuteen eld-
miin tarkoittaa, ettd kastetilanne merkitsee sitd, mikd on jo ta-
pahtunut Jumalan armon kautta. o

Kuinka kaukana niméd nikemykset ovat toisistaan? Perintel-
sesti niitd kuvataan siten, ettd ne tarkastelevat kastetta joko sak-
ramentaalisesta tai symbolisesta nikokulmasta. Onko tﬁllair.xer?
Kkérjistdiminen saanut kenties aikaan jonkinlaista viiﬁr?s?ymlst.a
kummankin nikemyksen suhteen? Eiko sittenkin 16ytyist keski-
tietd ndiden kahden valilla, toisaalta sille, mikd nayttid joil.le.-.

kin puhtaasti symboliselta nikemykseltd, ja toisaalta sille, miki
taas toisille ndyttdd kaikesta pédttden kvasimekaaniselta sakra-
mentaalisen armon ymmirtimiseltd. Jos kaikki voivat hyviksyd
sen, ettd

-Jumala on jo toiminut armossaan jollakin tavoin saattaak-

seen ihmisen kasteelle,
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; -jos kaikki voivgt tunnustaa, ettd kastetoimitus itsessdin on
umalan _annon”valkuttava merkki ja herittii uskonvastauk-
semme kirkon piirin sisipuolella, jaettd
-Jumala jatkaa kasteen jilkee i imi
n armollista toimintaansa kas-
tettua kohtaan, s
niin silloin jéljelle jasvii eroja ei tarvi itdd endd
ni rvitse piti -
e pitdd endd vastak

. 253. Jumalan armon lahja, joka lahjoitetaan kasteessa edellyttas
Jjoka tapauksessa ihmisen uskonvastausta, mikili sen tarkoi’tus on suo-
da toc.iellinen sovitus. Tdma on totta joka tapauksessa myds niihin nih-
d?n, "Jot.ka eivit ole vield kykenevid vastaamaan omasta puolestaan
Tdssd ajattelemme ennen kaikkea sen yhteison uskoa, jossa kaste ta-
pahtuu, mutta myés kastettujen henkildiden tulevaa uskoa, kun he ker-
ran kasvava? aikuisiksi. Niiden osalta, jotka voivat vastate; puolestaan
ei kukaan klelléi, ettd Jumala on jo toiminut armossaan ennen heidéir;
kastettaan ja ettd heidin vastauksensa on jo alkanut muodostua uskon-
vastaukse}cm. Kummassakin tapauksessa kaste itsessiin on Jumalan
armon vaikuttava merkki, joka saa aikaan koko eliminajan kestivin
uskonvastauksen. Kun kaste toimitetaan seurakunnan jumalanpalve-
luksen ypteydesséi, se muistuttaa myds sen jisenid heidéin omasta kas-
teestaan ja seurakunnan jatkuvasta siunauksesta ja velvollisuudesta
254, Kas_te merkitsee osallisuutta Jeesuksen Kristuksen eléimé.ﬁin
kuolemaan ja ylosnousemukseen. Kasteessa kristityt upotetaan Kris:
Fuksen vapauttavaan kuolemaan, jonne heidin syntinsd haudataan ja
jossa “vanha Aatami" ristiinnaulitaan Kristuksen kanssa ja jossa syn-
nin valta murtuu. Kristityt jatkavat Jjokapdiviistd rukoustaan "anna
Ir}.f?ll}e anteeksi velkamme [/meidin syntimme]"" ja eldvit jokaisen
pfilvansﬁ luqttaen siihen, ettd heidit on vanhurskautetty. Tdssd mieles-
s kastetut eivit ole eniid synnin orjia vaan vapaita. Koska he ovat tiy-
sin samastuneet Kristuksen kuolemaan, heidit haudataan hédnen kans-
saan, ja kohta he nousevat uuteen elimiin Jeesuksen Kristuksen ylos-

13 Kirian alkuki .
kiinnli::ivais ) elen‘ (e.l’lglannm).sanat “forg.ive us our trespasses" olisi ehki parhaiten
ellamtmy [?a Sii;l;f)ln anna m"el.lle anteeksi syntimme". Suomennokseen valitut sanat
Wi g REuan syntimme} johllfvﬂt suomalaisen Jsé meiddn -rukouksen erilaisesta
ka: nosp.enntee"sta: Su?men ortodoksinen kirkko ja katolinen kirkko Suomessa kayttivit

Isd meiddn -rukouksen tapaan ilmaisua "velkamme" (vit. Matt. 6:12), kun

sen sijaan Suomen evankelis-luterilainen kirkko kiivttai tissi g i"
(vrt. Luuk. 11:4). [suom. huom.) PRSI Rakh GRSl i sacam
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nousemuksen voimasta. Heilld on luottamus siihen, ettd heistd tulee
lopulta yhti hidnen kanssaan ylosnousemuksessa, joka on samanlainen
kuin hidnen (Room. 6:3-11; Kol. 2:13; 3:1; Ef. 2:5-6).

Kommentaari

Kysymys vanhurskauttamisesta jakoi ldntistd kirkkoa 1500
-luvulla. Martti Luther niki aikansa kirkossa ajattelua ja kiy-
téint6d, joka teki Jumalan armon riippuvaiseksi uskonnollisista
teoista. Hinen silmissdin timi perustavanlaatuinen asia oli
vastoin Jeesuksen Kristuksen evankeliumia. Katolisella puolel-
la pelittiin, ettd reformaation teologit ja yhteisot, kun ne koros-
tivat vanhurskauttamisen forenssista (oikeudellista) luonnetta,
16ivdt laimin sen, ettd armo ja totuys tarvitsivat hedelmikseen
uuden elimin. Kuitenkin yhteisen Raamatun kuuntelemisen
tuloksena me tiniin tunnustamme toistemme kanssa, ettd

-meidit vanhurskautetaan ilman ansiota yksin uskosta,

-ettd Jumalan armo myds muuttaa ihmisen, ja

-ettd kristillinen elimi on epiuskottavaa, mikili siihen ei si-
silly minkdénlaista vudistumista.

Me tunnustamme toistemme kanssa myds, ettd kysymys van-
hurskauttamisesta koskee kristillisen uskon keskusta. Niiden
nikemysten valossa voimme sanoa, ettd 1500-luvun oppituo-
miot eivét endd ole riittivid kuvaamaan timén piivin dialogi-
osapuolta.

Vanhurskauttamisoppi ei ole koskaan ollut iddn ja linnen
kristikuntaa jakanut asia. Kuitenkin jotkut ortodoksiteologit
ovat epiilleet, ettd jotkut lintisen opin muotoilut ovat yksipuo-
lisia ja liian forenssisia. Toisaalta, ldntisesti katsottuna, orto-
doksinen oppi jumalallistumisesta (theosiksesta) ei néyté otta-
van tarpeeksi vakavasti kristittyjen jatkuvaa syntisyytti.

Mutta ortodoksit tekevit selviksi, ettd theosis ei edellytd si-
td, ettd ihmisistd tulee luonnoltaan jumalallisia. Ennemminkin
se kuvaa siti, ettd ihmiset uudistuvat ja uudestisyntyvit, kuin
my®s sitdkin, ettd ihmisyys valaistuu ja tulee osalliseksi juma-
lallisesta elimistd Pyhidn Hengen kautta. Ténddn idén ja linnen
teologit voivat sanoa, ettd kristityt vanhurskautetaan, kun he
kiddntyvit uuteen suuntaan, joka johtaa heiddt tulemaan "osalli-
siksi jumalallisesta luonnosta" (2. Piet. 1:4). Tdmd ymmarre-
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tﬁﬁn_proscssiksi, jossa tapahtuu pyhyydessi kasvamista, niin
ettd 1_hmiset tulevat lshemmiksi ja lihemmiksi Jumalaa. Se ei
tarkoita, ettd kristityt eivit olisi enij syntisid ja piivittiisen an-
teeksiannon tarpeessa.

.255‘ Kasteessa Jumala voitelee kastetut Pyhilli Hengelli, sinetsi
hefdéit sen merkiksi, ettd he kuuluvat pysyvisti Kristukselle, ja istuttaa
heidédn sydidmiinsi ensimmaisen suorituksensa perinnéstd, joka osoit-
taﬁ, ettd he ovat Jumalan poikia ja tyttdrid. Pyhd Henki ravitsee uskon-
eldmid heidén sydimissidn, kunnes he saapuvat ikuiseen perintéonsi
(Ef. 1.:13-14). Kaste, joka tekee kristityistd osallisia Kristuksen kuole-
man ja ylésnousemuksen mysteeriin, edellyttidd syntien tunnustamista
ja sydéimen kddntymysti. Niin Kristus antaa anteeksi, puhdistaa ja py-
h.1ttaéi namd kastetut, ja heille annetaan - osana heidin kastettaan - yu-
S1 eettinen eldmdnsuunta, joka toteutuy Pyhan Hengen johtamana. Py-
hd Henki kutsuu heiti ja motivoi heiti seki henkil6kohtaiseen pyhitty-

m_i_seen.ettéi siihen, etti he sitoutuvat tiyttdimiddn Jumalan tahdon eld-
min kaikilla alueilla,

Kommentaari

Kun varhaiskirkko toimitti kastetun voitelun (krisma/konfir-
maatio, krismaatio) osana kastetoimitusta, niin kuin ortodoksi-
set kirkot yhi vieldkin tekevit, linnen kirkko péityi eri syisti
muuttamaan voitelun itseniiseksi toimitukseksi (konfirmaatiok-
si, vahvistukseksi).

256. Kaste ei liity pelkistddn hetkelliseen kokemukseen vaan koko
.eld'miz'n kestdvddn Kristukseen kasvamiseen. Kastettuja kutsutaan hei-
jggtamaan Herran kirkkautta, kun Pyhin Hengen voima muuttaa heiti
.hanen kaltaisikseen, kirkkaudesta kirkkauteen (2. Kor. 3:18). Kristitty-
jen eldmd on vilttdmittd jatkuvaa kamppailua, silti kuitenkin myds
Jatl_cuvaa armon kokemista. Tissd uudessa suhteessa kastetut eldvit
K'nftuksen, hanen kirkkonsa ja hinen rakastamansa maailman tihden
silld he_odottavat toivoen, ettd Jumalan uusi luomakunta ilmestyisi ja;
saapu{s1 aika, jolloin Jumala on oleva kaikki kaikessa. Kun he kasva-
vat kristillisessi uskoneldmissi, he kastettuina uskovaisina osoittavat
ettd ihmiskunta voi uudistua ja vapautua. ,
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D. KUOLLEIDEN YLOSNOUSEMINEN JA
TULEVAN MAAILMAN ELAMA

257. Nikaian tunnustuksen viimeiset sanat puhuvat toivosta. Kristi-
tyt ovat todellakin toivon kansaa, kirkko on toivon yhteys. Pyhd Henki
tekee kristityille mahdolliseksi vakuuttua siitd, ettd Kristuksessa ja hi-
nen ylésnousemuksessaan Jumala on avannut heille tulevaisuuden ja
toivon, joka katsoo tuolle puolen yli timédn ajan, eldmin ja maailman
vaihteluiden ja tilanteiden. Silti t4std yliajallisesta toivosta muodostuu
jo nyt voiman, kestdvyyden ja odotuksen ldhde, ja se pystyy kanta-
maan hedelmii siind tavassa, jolla ihmiset eldvit ja toimivat.

258. Tam4 yliajallisen odotus ja toivo kohtaa haasteita maailmassa,
jossa ylosnousemuksia ei tapahdu, missd kuoleman realiteetti niyttaa
perimmiisimmailti tosiasialta, johon ihmisten on sopeuduttava. Toi-
von sanoma elimistd, joka odottaa oman aikamme ja maailmamme
tuolla puolen, saa vastaansa toivottomuuden valtaisan kokemuksen
tdssd maailmassa, jota ahdistaa ylikansoituksen, ekologisen romahduk-
sen ja miljoonien kurjuuden aiheuttamat uhat. Kuinka ndmi haasteet
on mahdollista kddntid niin, ettd niistd tulee sanoja ja tekoja, jotka
kertovatkin lupauksesta?

I Uskontunnustus ja sen raamatulliset perusteet

a) Nikaian tunnustuksen teksti
259. "Odotamme kuolleiden yldsnousemista
ja tulevan maailman elimid. Aamen."

(AU: "ruumiin ylésnousemisen ja iankaikkisen eldmin.
Aamen.")

260. Nikaian tunnustus pédittyy eskatologiseen toteamukseen, joka
liittyy ldheisesti toiseen uskonartiklaan. Siind painotus oli Kristuksen
tulevaisuudessa, tdssd se on uskovaisten ja tulossa olevan maailman
tulevaisuudessa. Se miti oli sanottava eldvien ja kuolleiden viimeises-
td tuomiosta, on todettu toisessa artiklassa, eikd sitd toisteta kolman-
nessa artiklassa.

261. Kun Nikaian tunnustuksessa puhutaan "kuolleiden ylosnouse-
misesta”, uskovaisten tulevaisuudesta kuoleman tuolla puolen muo-
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dOSl‘l:l}l kuv'fl,. Jossa ei ole %(yse pelkistddn hengellisesti tulevaisuudes-
ta. Sl.lhen siséltyy kokonaisvaltainen prosessi, joka koskettaa ihmisten
ruumista, mieltd ja henked, ja se eroaa gnostilaisista i i isi
e . 2 a a m
e g Ja manikealaisista
. 262. A'po.g‘t.oljsessa us_kontunnustuksessa puhutaan uskosta "iankaik-
kiseen el?xmaan : Kun leaian-Konstantinopolin tunnustus viittaa tule-
van Taz.ulman (tai aikakauden) elimiin, se painottaa silli nykyisen
elimin ja tulevan elimin vilisti laadullista eroa.

b) Raamatulliset perusteet

263. Vanhassa testamentissa ei liiemmin kisitelld elimid kuoleman
Jélkeen. Kuolleiden maailma on varjojen paikka, josta kukaan ei palaa
(2. Sam. '12:23), ilman valoja oleva paikka (Jes. 10:21), paikka jossa
kukaar{ ei ylistd Jumalaa (Ps. 6:5; 30:9; 115:17). Profeetat odottivat
uutt.a gll-cakautta, tulevaa siunauksen ja rauhan aikaa, kun uusi Daavid
palhts1s.1 Jerusalemissa (Jes. 9 ja 11). Vihitellen timi tulevaisuustoivo
frtaantul nykyisestd maailmasta ja sen historiallisesta tulevaisuudesta
ja- ol'ematta endd timin maailman jatke - siihen néytti sisiltyvin ra-,
dikaali murtuma ja katkos. Vain satunnaisesti, myohdisissi teksteissi
fne.kuulemme Vanhassa testamentissa ja intertestamentaarisessa kir-’
Jallisuudessa kuolleiden ylosnousemisesta (Jes. 26:19; Dan. 12:2).

2§4. Vastakohtana Vanhalle testamentille toivo kuolleiden yldsnou-
semlsestg, Jjoka oli fariseusten ja saddukeusten vilinen kiista-asia Jee-
suksen aikana, tulee selvisti esiin Uudessa testamentissa. Paavalin
mukaan se liittyy erottamattomasti Jeesuksen Kristuksen itsensi ylos-
nousemukseen, hinen joka oli esikoinen kuolleista (1. Kor. 15:12+).
Me synnymme katoavaisina mutta nousemme ylos katoamattomina (1.
Kor. 15:{4.2,53-54). Usko kuolleiden ylésnousemukseen tarjoaa lohdu-
tuksen r_mlle, Jjotka murehtivat ystiviensi menetystd (1. Tess. 4:13+)
A;zostollen .tekojen mukaan Paavalin saarna Ateenassa kuolleideri
ylésnousemisesta oli aihe, joka antoi yllykkeen erityiseen suuttumuk-
iz:; (Atp. Ty 1."7:32). J(;iluanneksen evankeliumissa timi toivo yhdistyy
uuteen siitd, ettd kuolleet dviksi
fam Pojan g3 o hryry tulevat eldviksi, kun he kuulevat Juma-
265. Ikuista elimii kuvataan Uudessa testamentissa henkilékohtai-

sena oleinassaolona Kristuksen kanssa (Fil. 1:23), mutta sitd kuvail-
¥aar_1 my0s yhteisoksi, joka Jumalan valtakunnassa yhtyy ylistiméan
ikuista Jumalaa (Luuk. 13:29; Mark. 14:25: Iim. 22:3; 7:12). Vanhan
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testamentin kuvaus uudesta taivaasta ja uudesta maasta omaksutaan ja
otetaan uudelleen kdytto6n. Me kuulemme uudesta kaupungista, jossa
Jumala on pyyhkivd jokaisen kyyneleen silmistimme (Ilm. 21:1+).
Tkuinen eldmid on eldmad Jumalan ldsndolossa, jossa me tulemme né-
kemidn "kasvoista kasvoihin" (1. Kor. 13:12), minkélainen Jumala on
(1. Joh. 3:2). Uuden testamentin todistukselle on perustavanlaatuista
se, ettd tillainen eldmi ei ole vain toivon kohde vaan se on myds lés-
ndolevaa todellisuutta (vrt. Johanneksen evankeliumiin). Jumalan val-
takunta on jo keskellimme (Luuk. 17:21), uusi eldmd on jo annettu
kasteessa ja me koemme sen Pyhdn Hengen yhteytend (Room. 6:3 ja
14:17). Jesajan julistama Herran riemuvuosi, joka on lupauksena tule-
vaisuudesta, on jo tayttynyt silloin, kun Jeesus tuli (Luuk. 4:16-21).

IT Selitys titd aikaa varten

266. Uskosta eldminen on toivossa eldmistid. Toivomme perusta on
Jeesus Kristus. Koska Jeesus Kristus on kuolleista nousseiden esikoi-
nen, hidnessd uusi ihmisyys todellistuu ja tulee julki. Hénen elimais-
sddn ja tyOssddn, kuolemassaan ja ylosnousemuksessaan Jumala tuo
julki Hengen vilitykselld tulevaisuuden, jonka hidn on tarkoittanut
maailmaa varten. Hénessd ikuinen eldmi astuu eldmddmme, ja se nos-
taa elimimme ylos kuoleman orjuudesta ja saattaa sen yhteyteen Ju-
malan kanssa. Y1osnoussut Kristus on vuodattanut Hengen, joka on
toivomme sinetti, ja timi toivo on sitd, mikd ylittdd ihmisen kyvyt ja
odotukset (Hepr. 11:1), toivoa toivon sijaan. Mutta se on luottavaa toi-
v0a, koska se lepdd Jumalan voimallisen toivon varassa.

Ylosnousemus kuolleista

267. Jeesuksen Kristuksen ylosnousemus kuolleista on toivomme
kohde ja perusta sille, ettd saamme eldd Jumalan kanssa kuoleman
tuolla puolen (1. Tess. 4:13-18; Matt. 25:31+; 1. Kor. 15:3+). Se on
myos lupaus siitd, ettd ne jotka ovat kuolleet Kristuksen kanssa, eldvit
ikuisesti hinen kanssaan. Kristilliselle uskolle ylosnousemus merkit-
see sité, ettd ihmisilld - yksiléind ja kokonaisuuksina, ruumiina, sielu-
na ja henkeni - on tulevaisuus kuoleman jilkeen. Sen vuoksi inhimil-
liselld olemassaololla, yksilén alusta hidnen kuolemaansa asti, on ikui-
suusmielessd tilivelvollisuus Jumalalle. Tamé toivo on protesti niiden
epiilylle, joille kuolema on kaiken eldmain raja. Katoavaisuus ja kuo-
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lema .elvéit ole. ihmiselimin loppusanat, ennemminkin Jumala on syo-

:11;1: alnutll?atyxsen arvon ihmisen olemassaololle, kun hin lupasi sille

- 1lsen eldmn. Y!osn_ouserpus merkitsee kristilliselle uskolle siti etti
oleman jdlkeen ihmisyksilélld on tulevaisuus. ’

Kommentaari

"Kuoleman tila kuoleman ja ylosnousemuksen vilissi on ym-
mgrrc_ztty monella tapaa (esim. kiirastulena kuoleman jilkeen)
Enlal'set uskomukset kuolleista ja heiddn suhteestaan eléiviiri
ovat johtaneet erilaisiin uskonnollisiin kéytint6ihin (esim. ru-
k.oukset lfuolleiden puolesta, pyhien esirukoukset pyhien a;'uk-
s1h1}utammen). Edelleeen ajatuksen sielun kuole;nattomuudes-
ta,. Jjoka on ollut monesti tirkei kristinuskon historiassa, ovat
toiset vahvistaneet ja toiset hylédnneet menneini vuosina. ’

268. Ylosnousemukseen sisdltyy kohtaaminen eldvin Jumalan
ka{lssa, mutF'fl myés hinen tuomionsa kanssa, joka koskee seki hyvii
ettd pahaa niin henkilokohtaisessa kuin yhteisessikin elimissi Ihfnvis-
kunta on tilivelvollinen hinelle sekd nyt etti viimeiselld tu(;miolla
Me uskoxpme ja vakuutamme, ett Jumalan tahto ei ole tuomita ja tu-‘
hota maailmaa, jonka hin on Iuonut. Koska hin antoi PoikansaJ hin
tahtoo, et.tii héinen maailmansa pelastuu (Joh. 3:17). Raamatun tZ)dis
tu!cseen sisiltyy kuitenkin se, ettd on olemassa viimeisen kadotustuo:
mion mahdollisuus (esim. Matt. 25:45+; IIm. 20:15). Jinnitettd, joka
Raa?l'atgssa F:siintyy ndiden erilaisten korostusten vilillg, ei tulis’ijhiii-
vytt.aa Je_lrkexlemﬁlléi puoleen tai toiseen vaan niit tuli’si tarkastell
osoituksina siitd, ettd historia on avoin. :

Kommentaari
. I;Ilstonan kuluessa jotku‘t kristityt teologit ja hengelliset liik-
€€t ovat puolustaneet universaalia pelastumista. Raamatussa
termnl ap'?katastasis pantoon ("kaikkien asettaminen kohdal-
leen") estintyy Ap. t. 3:21, mutta se viittaa Vanhan testamentin
eﬂrtnust.usten lopulliseen toteutumiseen, joten se tuskin edellyt-
tgg un.n./e{saalia pelastumista. Mark. 9:12 sanotaan FEliasta, ettd
vimeisind péivind hin tulee uudelleen ja "panee kaiken,taas
kohdalleen"', mutta jakeessa 9:13 Jeesus tulkitsee tdmin jo to-
teutuneeksi Johannes Kastajan toiminnassa. Kohdassa 1. Tim.
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2:4 sanotaan, ettd Jumala tahtoo jokaisen ihmisen pelastuvan ja
tulevan tuntemaan hdnen pelastavan totuutensa (vrt. myoés
Room. 11:32). Mutta vaikka timi tarjoaa perustelun kristillisel-
le ldhetystydlle, se ei sisdlld takuuta universaalista pelastukses-
ta niille, jotka hylkidvit kutsun kidntymykseen.

Jos kristillinen oppi haluaa olla uskollinen Uuden testamen-
tin opetukselle, sen on tehtdvi oikeutta, ei vain Jumalan pelas-
tavan rakkauden rajattomalle tarkoitukselle, vaan myés niille
monille Uuden testamentin kohdille, joissa varoitetaan siitd,
ettd ikuinen kirous on mahdollinen. Kuitenkin Jumalan pelasta-
va tahto jéd perimmadiseksi salaisuudeksi, joka yhd vain pitdd
avoinna mahdollisuuksia siind, missd ne inhimillisesti katsoen
ndyttdvit sulkeutuvan.

269. Thmisten kuolemaa on pidetty tuhon voimien ldsndolon jyr-
kimpdnd olemassaoloa koskettavana ilmenemismuotona kaikkialla
luomakunnassa. Nama kuoleman voimat ovat lisnd koko eldmén ajan
ja pyrkivit erottamaan meidédt veljistimme ja sisaristamme ja Juma-
lasta. Mutta kuolema on voitettu ristilld ja Kristuksen ylésnousemuk-
sessa, joka antaa meille varmuuden omasta ylosnousemuksestamme.
Kasteessa (Room. 6:3) ja kristillisen eldmén vilitykselld meistd tulee
osallisia Kristuksen kuolemaan, hdnen voittoonsa kuolemasta hinen
ylosnousemuksessaan, ja vastaanotamme hdnen elimii luovan Hen-
kensé. Samalla Kristuksen kuolema ja ylésnousemus sekd Hengen tulo
osoittavat eteenpdin kohti kuolleiden ylosnousemusta ja kosmoksen
lopullista muodonmuutosta.

Tulevan maailman eldmd

270. Jumalan tarkoituksen mukaan luomakunta on kokeva radikaa-
lin muutoksen tavalla, jotka on vield salaisuus. Kristuksessa Jumala
asettaa esiin suunnitelman, "joka oli médrdajan tullessa toteutuva: hén
oli yhdistivd Kristuksessa yhdeksi kaiken, mitd on taivaassa ja maan
padlla" (Ef. 1:10). Ndin luomakunnan kokonaisuutta ei eroteta Juma-
lan valtakunnan lopullisestd tdyttymyksestd. Joitakin luomakunnan
aineksia, kuten kastevettd, evankeliumia julistavia ihmissanoja seki
eukaristian leipdd ja viinid Pyhd Henki kiyttdd jo nyt, jotta hdn voisi
tarjota meille valtakunnan ensi hedelmii. Uudessa taivaassa ja uudes-
sa maassa (Jes. 65:17; Ilm. 21:1) uusi ihmiskunta on nidkevi ja ylis-
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tdvd Jumalaa kasvoista kasvoihin (1. Kor. 13
kaikki kaikessa (1. Kor. 15:28). (i
271. Jumalan valtakunta on Israelia koskevan profetian tiyttymys
(Jes. .11:1-1 1; Miika 4:3). Se on lain, oikeudenmukaisuuden ja rauhan
luomista, yksin Jumalan tahtoa niin maan péélld kuin taivaassa. Juma-
lan yaltakunta on todellisuus, jossa Jumalan hallitsijanvalta toteutuy
Pyhin Hengen voimasta hinen Poikansa Jeesuksen Kristuksen kautta
Jx.xmalan hallitsijanvallan alla pahan, synnin ja kuoleman vallat tﬁméin.
ajan'hc?rruudet Jja voimat (1. Kor. 15:22-24; Kol. 2:15; jne.) ova,t voite-
tut ristin ja yldsnousemuksen kautta (Fil. 2:5-11).

Eldminen toivossa nykyaikana

272. Kirkko on sen vuoksi toivon yhteys maailmassa, jossa kuole-
ma ja tuho kohtaavat. Kirkossa Kristuksen hallinta on lisnd maailmas-
sa, jossa Pyk}ﬁn Hengen vaikutuksesta sovinnosta, rauhasta, oikeudesta
ja uudistumisesta tulee jo tavoitettavissa olevia todellisuuksia. Niin .
kirkko on merkki Jumalan tulevaisuudesta ihmiskunnan uudistumista
Y'arten. 'Klrkko myo6s odottaa lopullista tayttymysti. Kirkon toivo on
ta'l.ten toxvcfa, Jjoka koituu maailman hyviksi. Se merkitsee luottamusta
s1"1hen, ettd Jumala lunastaa lupauksensa hinen uskollisuudestaan koko
hidnen luomakuntaansa kohtaan.

Kommentaari

Ks. .yk‘sityiskohtaisempaa analyysid: Sharing in One Hope.
Commission on Faith and Order, Bangalore 1978; vrt. The
Church: A Communion of Hope, 0sa V: A Common Account of
Hope. Faith and Order Paper No. 92, WCC, Geneva, 1978.

273. Kirkolla on yksi toivo: "...niin kuin myds se toivo, johon teidit
on ‘l‘mtsuttu, on yksi" (Ef. 4:4). Tami yksi toivo sitoo yhteen toivon
seki kuolleiden ylésnousemisesta et tulevan maailman elimin. Ne
kuuluyat erottamattomasti yhteen ja vahvistavat ja varustavat kristilli-
sen totvon sosiaalisella, yksilolliselld ja kosmisella ulottuvuudella.

Toivossa eliminen
274, Appstolisella uskolla on perustekijansi:
-uskominen Pyhin Hengen elimai luovaan Jja muuttavaan voimaan;
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-Jumalan kansan koinoniana oleminen Kristuksen kirkossa, lihetet-
tynd kaikkiin kansoihin julistamaan ja eldimdin pelastuksen hyvid sa-
nomaa historian loppuun saakka;

-tuleminen kasteen kautta syntien anteeksiantamisen vuoksi osalli-
siksi ylosnousseen Herran uudesta elamistd;

-ja tdssd yhteydessd vakuuttuneeksi tuleminen osallisuudesta koko
luomakunnan kanssa tulevan maailman eldmésti.

Kaikki ndméd ovat olleet apostolisen uskon perusaineksia kautta ai-
kojen. Ne tarjoavat tdmén pdivan kristityille horjumattoman perustuk-
sen ja uudet perspektiivit, kun he osallistuvat timdn maailman asioi-
hin. Tdmid saa keskeisen ilmauksensa kristillisessd toivossamme kes-
kelld uhan alla eldvida ja rajallista maailmaa.

275. Tdynni téllaista toivoa, ja huolimatta omasta heikkoudestam-
me ja peloistamme, me voimme eldd, koska luotamme Jumalan lupa-
ukseen ja olemme siitd varmoja maailmassa, joka vaikuttaa epdvar-
malta tulevaisuudestaan. Koska uskomme, ettd tulevaisuus on Jumalan
varmoissa kisissd, meidin ei tarvitse olla huolissamme huomisesta
(Matt. 6:34). Toivomme kannustaa meitd tydskentelemddn humaanim-
man ja oikeudenmukaisemman maailman puolesta. Oikeus ja rauha,
joita tavoittelemme historiassa, ei voi saada aikaan Jumalan valtakun-
taa, mutta teemme tyOtd siind luottamuksessa, ettd mikddn, miti olem-
me tehneet odottaessamme Pyhdn Kaupungin ilmestymistd, ei ole
mennyt hukkaan. Koska toivomme perustuu Jumalaan, me voimme
riskeerata itsemme ja avautua maailman iloille ja suruille.

276. Koska uskossa vakuutamme toivoamme tille maailmalle, toi-
voa joka perustuu uskoon kolmiyhteiseen Jumalaan, me hylkddmme
kaiken pakoilun tdstd maailmasta ja sen ongelmista. Tdllaisella pakoi-
lulla on monia muotoja. Saatamme esimerkiksi hukata itsemme ka-
saantuvien asioiden painon alle, henkilokohtaisen tyydytyksen vuoksi
tai paeta tuonpuoleisten pariin sen sijaan, ettd huolehtisimme ldhim-
miisemme konkreettisista tarpeista.

- Kun vakuutamme luottamustamme siihen tulevaisuuteen, jonka
Jumala on valmistanut meille, me hylkddmme jokaisen sellaisen yri-
tyksen, jolla halutaan varmistaa oma tulevaisuutemme maailman kus-
tannuksella, erityisesti silloin, kun kiytetddn hyddyksi joko ydin- tai
ekologisen tuhon uhkaa.

- Kun vakuutamme luottamustamme Jumalan valtakuntaan, joka on
vield tulevaisuutta, me hylkddmme jokaisen sellaisen Jumalan tulevan
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valtakunnan ymmirtdmisen tavan, joka joko erottaa valtakunnan tésti
maailmasta ja sen eldmdstd tai samastaa valtakunnan minki tahansa
historiallisen todellisuuden kanssa.

- Kun vakuutamme, ettd Jumala on uskollinen koko hinen luoma-
kunnalleen, me hylkddmme kaiken sellaisen toivomme kéyhdyttimi-
sen, joka sokaisee meidét ndkemistd Jumalan yksityisiin ihmisiin, ih-
miskuntaan tai koko luomakuntaan kohdistaman lunastuksen kokonai-
suutta.

- Kun vakuutamme, ettd Jeesus Kristus yhdessd Henkensd kanssa
on Jumalan Sana, jonka mukaan kaikki tuomitaan asioiden lopullisen
merkityksen paljastuessa, me hylkddmme sen, ettd voimat, jotka niyt-
tavidt hallitsevan historiaa, voisivat lopullisesti médritd sen merkityk-
sen ja kohtalon.

277. Kohdatessaan puhtaasti sekulaarit ndkéalat, jotka eivit ulotu
itsensd yli Jumalaan, foivomme on rakkaudessaan aktiivinen tédssd
maailmassa, kun se odottaa tulevaa maailmaa, ja se uudistuu kirkon
yhteydessd aina uuden Jumalan pelastuslahjan vilitykselld Jeesuksessa
Kristuksessa. Tdmén lahjan Pyhd Henki antaa sanan ja sakramentin
kautta.

- Kun toivomme kohtaa titd maailmaa koskevan epitoivon, se kiel-
tdytyy suostumasta asioihin, niin kuin ne ovat.

- Kun toivomme kohtaa kasvavan toivottomuuden, se ei julista mi-
tddn tilannetta tai henkildd toivon ulkopuolelle.

- Kun toivomme kohtaa sortoa, se vakuuttaa, ettd sorto ei kestd
ikuisesti.

- Kun toivomme kohtaa uskonnollisten tulevaisuudenkuvien véarin-
kdyttdd, joilla poliittiset ohjelmat todistetaan oikeiksi, se vakuuttaa,
ettd Jumalan valtakunnan saapuminen ei ole meidén voimamme varas-
sa vaan ettd se pysyy Jumalan yllttdvin aloitteellisuuden voiman val-
lassa.

- Kun toivomme kohtaa sietimitontd tuskaa, parantumattomia sai-
rauksia ja peruuttamatonta vammaisuutta, se on vakuuttunut, ettd Kris-
tus on rakkaudessaan ldsnd ja ettd hdn voi tehdd mahdolliseksi sen,
mikid on mahdotonta ihmisen voimille.

278. Toivomme tdmén eldmén ajan ja tdstd maailmasta perustuu
ristiin ja Jeesuksen Kristuksen ylosnousemukseen, ja se on saava tiyt-
tymyksensd siind riemullisessa ndyssd, kun pddsemme osallisiksi Ju-
malan iloon pyhien yhteydessd. Luottamuksemme perustuu yksin Ju-
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malaan. Kaiken minkd vastaanotamme, me olemme saaneet hdnen ki-
destiin. Kaikki miti toivomme, tulee hidnen siunauksensa seuraukse-
na. Jumalalle kunnia ajasta aikaan. "Hin, joka todistaa tdmdn, sanoo:
*T4mi on tosi, mind tulen pian.' Aamen. Tule, Herra Jeesus!" (Iim. 20:

20)

Aamen

279. Nikaian-Konstantinopolin tunnustus péittyy aameneen. Jo
Raamatussa titd aamenta kiytetddn ilmaisemaan sitd, eftd Jumalan
kansan vastaanottaessa se tdlli vastaanottamisellaan vahvistaa sen,
mikd on julistettu. Varhaisissa liturgioissa se, mitd oli julistettu ja
minkd papit erityisessd Jumalan kirkon virassaan tunnustivat, sen koko
seurakunta otti vastaan ja vahvisti aamenellaan, siten ilmaisten luotta-
muksensa siihen, mitd oli tunnustettu. Tanddn, kun koko seurakunta
julistaa ja tunnustaa Nikaian tunnustuksen yhdessﬁ. papiston"k.anssa,
kyseessd on Jumalan koko kirkon yhteys uskossa, j.oka on vaht?yny?
apostolien kautta. Tdmin seurakunnan aamen ilmqlsee luoﬁtavals.ggt'l
kylld-sanan kolmiyhteiselle Jumalalle, joka on ilmoitettu meille Isdng,
Poikana ja Pyhdnd Henkend.
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Apostolinen usko -ohjelman
historiallinen tausta

Gennadios Limouris

Vuodet 1888-1963

.Kf)l{nas Lambeth-konferenssi 1888 esitti seuraavan yhteenvedon
kn§tllllsen uskon perusehdoista ns. Lambeth Quadrilateralissa: "Apos-
tcilxnelr;] usklontunnustus kastesymbolina; Nikaian uskontunnustus riitti-
vand kristillisen uskon ilmaisuna™ Kyse oli ensimmiisisti yrityksisti
' ] ! a yrit
ilmaista yhteisti uskoa. M iane

Myohemf?‘in"wl‘o USA:n protestanttis-episkopaalinen kirkko toimi
almt.teenteku.an'a F aith and Order -liikkeen syntymisessi, kun "kaikille
maallm'an kristillisille yhteiséille, jotka tunnustavat Herramme Jeesuk-
sen E(nstuksen Jumalaksi ja Pelastajaksi" oli esitetty asiasta vetoo-
mus,

_ K”olr‘r.le tapahturpaa vuonna 1920 merkitsivit tirkeiti lisiaskeleita
pltkgssa elqgneeq@essa prosessissa. Konstantinopolin ekumeeninen
pat.nagkz_iattx Julkaisi kiertokirjeen "Kaikkialla oleville Kristuksen kir-
lgonlle ', jossa ke;hotettiin "luomaan erdinlainen kirkkojen liitto".> Ang-
hk.aa'lmpufpat, Jotka olivat kokoontuneet Lambeth-konferenssiin, jul-
kaisivat . Velzoomuksen kaikille kristityille kansoille" kristinuskon
eheytyn.l.lsikm. Vetoomuksessa huomio kiinnitettiin uskon ja opin ky-
symyksiin.* Vuonna 1920 pidettiin Genevessi Faith and Orderia val-

' Ks. The Five Lambeth Conferences 1867-190.
. -1908. Lambeth Quadrilateral 1888.
;I‘. Davidson (ed.). London, SPCK, 1920. = s fondall
: Faith and Order Series, No. 1, 1910, 4.
V. C. Patelos (ed.), The Orthodox Church in the Ecumeni ;
L) menical M t
and Statements 1902-1975. Geneva, WCC 1978, 27-33. rement: Dacuments
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misteleva kokous, jossa kisiteltiin "Raamatun ja uskontunnustuksen
merkitystd kirkkojen uudelleenyhtymiselle".’

Lausannessa 1927 pidettiin ensimmdinen Faith and Order -maail-
mankonferenssi. Sen esityslistaan sisdltyi jo jaosto, jossa kisiteltiin ai-
hetta "Kirkon yhteinen uskontunnustus".

Toinen Faith and Order -maailmankonferenssi oli Edinburghissa
Skotlannissa 1937. Sielld yhteisen uskon teemaan liittyvit konkreetti-
set 10ydét koottiin yhteen raportissa "Meiddn Herramme Jeesuksen
Kristuksen armo".’

Kirkkojen maailmanneuvosto perustettiin Amsterdamissa Hollan-
nissa 1948 pidetyssd ensimmaiisessi yleiskokouksessa. Tétd seurannut
kolmas Faith and Order -maailmankonferenssi pidettiin Lundissa
Ruotsissa 1952. Sen pddkysymys oli, miten voitaisiin varmistaa, ettd
usko Kristuksen yhteen kirkkoon tulisi esiin kuuliaisuudesta syntyvind
tekoina.?

Neljds maailmankonferenssi, joka kokoontui Montrealissa Kanadas-
sa 1963, vahvisti sen, ettd kristillisen uskon ymmértiminen oli keski-

ndisessd suhteessa kysymykseen "Raamatusta, Traditiosta ja traditi-

oista".’

Vuodet 1963-1983

Aina Montrealista 1963 alkaen Faith and Order -komissio on péé-
midritietoisesti jatkanut sen tarkastelemista, miten yksi kristillinen
usko voidaan yhteisesti ymmartis ja tunnustaa. Tdma kdy ilmi ennen
kaikkea tutkimusohjelmasta "Selvitys meilld olevasta toivosta", joka
kdynnistyi Louvainissa (Belgiassa) 1971 pidetyssd komission kokouk-
sessa. Se saatiin padtékseen Bangaloressa (Intiassa) 1978, jolloin ko-
mission tapaamisen tuloksena syntyi julkilausuma "Yhteinen selvitys
toivosta". Se kisitteli kolmiyhteistd uskoa Jumalaan, ekklesiologiaa,

Press, 2nd ed., 1963, 442+
’ Vrt. erityisesti A. Scottin ja J. E. Robertsin kirjoitusta Geneven valmistelukokouksen

(12.-20.8.1920) raportissa A pilgrimage Towards Unity. Faith and Order Series, No. 33,
1920, 54-72.

¢ Lucas Vischer (ed.), A Documentary History of the Faith and Order Movement
1927-1963. St. Louis, Missouri, Bethany Press 1963, 27, 29, 31.

7 Ibid., 40+

* Ibid., 86.

® P. C. Rodger & L. Vischer (eds.): The Fourth World Conference on Faith and Order,
Montreal 1963. Faith And Order Paper No. 42, SCM Press, London 1964. Section II:
"Scripture, Tradition, traditions", 50-61.
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eskatologiaa ja etiikkaa seki niitd edellytyksid, joita vaaditaan, jotta
saavutettaisiin yhteisymmirrys apostolisesta uskosta.

Limassa (Perussa) 1982 pidetyssi komission kokouksessa hahmo-
tettiin suunnitelma uudelle tutkimusohjelmalle "Kohti apostolisen us-
kon yhteistd ilmaisemista nykyajassa". Kokous tihdensi ylipddnsi ky-
seisen teeman tirkeytti ja erityisesti Nikaian symbolin merkitysti ny-
kyajan ekumeeniselle liikkeelle, !

Taté kokousta kuitenkin edelsivit pienemmiit valmistelukokoukset
teemasta "Kohti yhteisen uskon tunnustamista". Ne pidettiin 1978 Ve-
netsiassa” ja Klingenthalissa Ranskassa 1978/79". Jilkimmaisessi
tarkasteltiin filioque-kysymysti seki Konstantinopolin ensimmiisen
ekumeenisen synodin 1600-vuotisjuhlaan liittyvid asioita. Niissd kon-
sultaatioissa Nikaian-Konstantinopolin uskontunnustus (381) paitettiin
oftaa tulevina vuosina tehtivien jatkotutkimusten kohteeksi. Niissd
pyrittdisiin selittdimédén apostolista uskoa silld tavoin kuin sitd ilmais-
taan ja tunnustetaan kirkossa timin varhaiskirkon ykseyden uskon-
symbolin vilitykselld. Tdmi paitds tehtiin pienessd konsultaatiossa
Chambésyssi Sveitsissd 1981", ja myshemmin samana vuonna pide-
tyssd toisessa kokouksessa Odessassa'® Neuvostoliitossa otettiin asias-
sa ensi askeleet. Roomassa 1983 kansainvilinen konsultaatio keskittyi
apostolisen uskon juuriin niissi muodoissa, joilla sitd ilmaistaan Raa-
matussa, Vanhassa ja Uudessa testamentissa, ja varhaiskirkossa.'®

Vancouverissa (Kanadassa) 1983 Kirkkojen maailmanneuvoston
kuudes yleiskokous vahvisti painokkaasti tdmdn tutkimuslinjan tir-
keyden ja merkityksen', ja vuodesta 1984 alkaen siti on kiinteisti to-

Vit Sharing in One Hope, Bangalore 1978, "The Common Expression of the Apostolic
Faith". Faith And Order Paper No. 92. WCC, Geneva, 1978, 243-246.

"' M. Kinnamon (ed.), Towards Visible Unity II, Lima 1982. Faith And Order Paper No.
113. WCC, Geneva, 1982, 28-46.

'? Towards a Confession of the Common Faith, Faith And Order Paper No. 100. WCC,
Geneva, 1980,

YL. Vischer (ed.), Spirit of God - Spirit of Christ. Ecumenical Reflections on the Filioque
Controversy. Faith And Order Paper No. 103. WCC, Geneva, 1981.

" Towards the Common Expression of the Apostolic Faith. FO/81:9 (elokuu 1981).

'8 The Ecumenical Importance of the Nicene-Constantinopolitan Creed. FO/81:17 (loka-
kuu 1981).

" H.-G. Link (ed.), The Roots of Our Common Faith: Faith in the Scriptures and in the
Early Church. Faith And Order Paper No. 119. WCC, Geneva, 1984.

Y D. Gill (ed.), Gathered for Life. Official Report of the Sixth Assembly, Vancouver/Cana-
da (1983). WCC, Geneva, 1983, 48.
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teutettu. Tdhdn tutkimukseen liittyen on ilmestynyt §arja kixjasia, jois-
sa selvitetddn eri maissa™ esiintyvid ajankohtaisia ilmauksia uskosta,

seki kokoelma dokumenttiteksteji'.

Vuodet 1984-1986 .

Ensimmaisessd kokouksessaan Kreetalla 1984 Faith and C.)rderl.n
uusi pysyviiskomitea péitti, ettd se pyrkii saamaan aikaan laaja-alai-
sen ja kattavan ekumeenisen selityksen apostolisesta uskosta omaa
aikaamme varten. Lidhtdkohdiksi valittiin padtokset ja alustavat l'ces-
kustelut vuosilta 1981 ja 1983. Kun tutkimusta nyt uudelleen aloitet-
tiin, sen pohjaksi otettiin Nikaialais-kostantinopolilainen gszlgon"ru”nnus-
tus (381), silld se on selvin varhaiskirkon ykseyden mall'l. Titd var-
ten muodostettiin apostolisen uskon valmisteluryhmai, johon kuu!ul
jédsenid pysyviiskomissiosta. Sen tehtdvini oli t}xtkimgshe.l'nkkeen. e@ns-
tymisen koordinointi yhdessd Geneven sihteeriston ja taya.ikoml.ssmr}
kanssa, ja sen tuli sddnnéllisesti tiedottaa saavutetusta edistymisestd
komissiolle. _ 3 .

Uskontunnustuksen kolmesta eri artiklasta jérjestettiin kustakin
kansainvilinen konsultaatio:

- Kottajam, Intia, lokakuu 1984: Uskomme yhteen Herraan Jeesuk-
seen Kristukseen (toinen artikla);

- Chantilly, Ranska, tammikuu 1985: Uskomme Pyhddin Henkeen,
kirkkoon ja tulevan maailman eldmddn (kolmas artikla);

- Kinshasa, Zaire, maaliskuu 1985: Uskomme yhteen Jumalaan (en-
simmadinen artikla). .

Seuraavana askeleena pieni suunnitteluryhmid tapasi huhtlkuuss§
1985 Genevessi, ja apostolisen uskon tutkimuksen valmisteluryhma
kokoontui touko-kesdkuun vaihteessa Crét-Bérardissa Sveitsissd. Sen
tarkoitus oli tarkistaa ja tyostdd ylldmainittujen kolmen konsultaation

1 Confessing Our Faith Around the World I. C. S. Song (ed.). Faith And Order P.aper No.
104. WCC, Geneva, 1980; Confessing Our Faith Around the World II. H.-G. Link (ed.).
Faith And Order Paper No. 120. WCC, Geneva, 1983; Confessing Our Faith Around the
World III: the Caribbean and Central America. H.-G. Link (ed.). Faith And Order Pape.r
No. 123. WCC, Geneva, 1984; Confessing Our Faith Around the World IV: South Ameri-
ca. H.-G. Link (ed.). Faith And Order Paper No. 126. WCC, Geneva, 1.985 3

Y H.-G. Link (ed.), Apostolic Faith Today. A Handbook for Study. Faith And Order Paper
No. 124. WCC, Geneva, 1985. '

2 Minutes of the Meeting of the Standing Commission, Crete 1984. Faith and Order Paper

No. 121. WCC, Geneva, 1984, 11-19.
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raporttien muotoa ja alistaa ne kisiteltdviksi komission tdysistunnossa
Stavangerissa Norjassa elokuussa 1985.2

Toukokuussa 1986 pidettiin "Faith and Orderin" ja "Church and So-
cietyn" alayksikdiden vilinen yhteisneuvottelu Yorkissa Englannissa.
Sen teemana oli "luomakunnan eheys". Kyseessd oli ensimmdinen ker-
ta, kun osana Faith and Orderin apostolisen uskon tutkimusohjelmaa
kiytiin keskustelua ohjelmallisista painotuksista ndiden kahden alayk-
sikon vililld.?

Stavangerin ehdotusten pohjalta - henkilokunta oli valmistanut
maalis-huhtikuussa 1986 tarkistetun, alustavan valmistelutekstin -
apostolisen uskon valmisteluryhma tapasi uudelleen Linsi-Berliinissd
heindkuussa 1986. Sen tehtdvini oli tarkistaa uudelleen, korjata ja ki-
sitelld tekstid uskontunnustuksen ekumeenisesta selittdmisesti yhdessi
pysyviiskomission kanssa Potsdamissa Iti-Saksassa.”*

Vuodet 1987-1990

Valmisteluryhmai tapasi jilleen Pariisissa huhtikuussa 1987, jotta se
viimeistelisi "selitystd" késittelevdn valmistelutekstin ja liittdisi sithen
kommentit ja ehdotukset, joita pysyviiskomitean jésenet olivat esittd-
neet.

Pysyviiskomissio piti kokouksen Madridissa Espanjassa elokuussa
1987, jolloin se hyviksyi tutkimusasiakirjan Confessing One Faith**
sen viliaikaisessa muodossa ja pditti julkaista sen, mikd tapahtui sa-
man vuoden lokakuussa. Se ldhetettiin jasenkirkoille ja laajalle eku-
meeniselle yhteisolle tutkimista ja kommentointia varten.

Ajanjaksoa 1987-90 leimaa merkittivd reaktioiden, kommenttien ja
ehdotusten mdéré, joita teologit, ekumeeniset laitokset, tiedekunnat,
tutkimusryhmit ja Faith and Order -komission jisenet ympéri maail-
maa ldhettivdt Geneven sihteeristolle. Tdmén ohella jdrjestettiin kan-
sainvilisten konsultaatioiden toinen kierros - liittyen tutkimusasiakir-
jaan Confessing One Faith - eri puolilla maailmaa, ja nijhin osallistui
edustajia eri kristillisistd traditioista. He reagoivat joko suoraan itse
tekstiin tai antoivat ehdotuksensa ja nidkemyksensd tekstiin aiheista,

2 Thomas F. Best (ed.), Faith and Renewal, Stavanger 1985. Faith And Order Paper No.
131. WCC, Geneva, 1986, 127-143.

2 Minutes of the Meeting of the Standing Commission, Potsdam, GDR, 1986. Faith and
Order Paper No. 134. Geneva, 1986, 25-27.

B Ibid., 41-42.

M Confessing One Faith. Faith and Order Paper No. 140. WCC, Geneva, 1987.
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jotka liittyivdt senhetkisiin maailmantilanteisiin ja erityisesti silloin
kéiytyihin teologisiin keskusteluihin:

-Porto Alegre, Brasilia, lokakuu 1987: Oppi luomakunnasta ja sen
eheydestd - haaste kristilliseen vastuuseen tinddin®

-Rodos, Kreikka, tammikuu 1988: Ristiinnaulitun ja ylésnousseen
Kristuksen tunnustaminen nykyajan sosiaalisessa, kulttuurisessa ja
eettisessa kontekstissa®

-Dublin, Irlanti, toukokuu 1988: Luomakunta ja Jumalan valtakun-
ta. Timi toinen yhteisneuvottelu Faith and Orderin ja Church and So-
cietyn alayksikdiden vililld keskittyi tarkastelemaan kysymysti luo-
makunnan eheydestd haastavien maailmanlaajuisten aiheiden valossa.
Niiden asiayhteyteni toimi luomisen teologia ja Church and Societyn
ohjelmien nakokulmat.?’

-Pyatigorsk, Neuvostoliitto, marraskuu 1988: Ekklesiologia - perus-
tavat ekumeeniset perspektiivit. Téssd ekklesiologiaa tarkasteltiin yh-
teisend ldhtokohtana kolmelle Faith and Order -komission padtutki-
musohjelmalle: (1) BEM-prosessille, (2) Apostolinen usko -ohjelmalle
ja (3) Ykseys ja uudistuminen -ohjelmalle®,

-Wiirzburg, Linsi-Saksa, kesikuu 1989: Ekumeenisia pohdintoja
Pyhdstd Hengestd luomakunnassa, kirkossa ja historiassa®. Teema
liittyi Kirkkojen maailmanneuvoston seitseminnen yleiskokouksen
teemaan Canberrassa, Australiassa, helmikuussa 1991: "Tule, Pyhd
Henki, - uudista koko luomakunta"

Syyskuussa 1988 valmisteluryhmé (joka oli tavannut lyhyesti Ro-
doksen konsultaation jilkeen) informoi Bostonissa (USA:ssa) tarkis-
tusprosessista Faith and Orderin pysyviiskomissiota, joka vahvisti

* The Doctrine of Creation and Its Integrity - A Challange to the Responsibility of Chris-
tianity Today. Minutes of the Meeting of the Standing Commission 1988. Faith And Order
Paper No. 145. WCC, Geneva, 1988, 45+,

%€ Confessing the Crucified and Risen Christ in the Social, Cultural and Ethical Context
of Today. Minutes of the Meeting of the Standing Commission 1988. Faith and Order Pa-
per No. 145. WCC, Geneva, 1988. 56+,

*? Creation and the Kingdom of God. D. Gosling & G. Limouris (eds.). Church and So-
ciety Documents, No. 5 (elokuu 1988).

* Ecclesiology - Basic Ecumenical Perspectives. FO/89:1 (tammikuu 1989; moniste)

% Ecumenical Reflections on the Holy Spirit in Creation, Church and History. FO/89:13A
(lokakuu 1989; moniste)

%0 Come, Holy Spirit - Renew the Whole Creation. Resources for Sections - The Theme,
Sub-Themes and Issues. WCC seventh assembly 1991, WCC, Geneva 1990 (monistettu
esite).

——
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kolmessa kansainvilisessa konsultaatiossa saavutetut tulokset ja yri-
tykset, joihin niissd oli ryhdytty.*'

Silld vilin apostolinen usko -valmistelyryhmé kokoontui Roomaan,
Italiaan, maalis-huhtikuussa 1989, jotta se suorittaisi ensimméisen ar-
vion Geneven sihteeristolle lihetetyistd Confessing One Faith -tutki-
musasiakirjaa koskevista ehdotuksista ja kommenteista.

Komission tadysistunnossa Budapestissd Unkarissa elokuussa 1989
kuultiin raportit meneilldén olevasta tarkistusprosessista ja tehtiin yk-
sityiskohtainen suunnitelma seuraavista askelista.”

Vuosi 1990 omistettiin kokonaisuudessaan apostolinen usko -val-
misteluryhmén kokouksille, jotta se viimeistelisi tutkimusasiakirjan
kolmen jakson tarkistuksen. Tammikuussa 1990 Englannissa Oxfordin
kokouksessa ensimmadinen artikla oli jokseenkin tarkistettu, ja toinen
ja kolmas artikla tulivat oleellisilta osin tarkistetuiksi Venetsiassa pi-
detyssd kokouksessa huhtikuussa 1990.

Viimein Dunblanessa Skotlannissa elokuussa 1990 pysyvidiskomis-
sio hyviksyi tarkistetun version ja antoi luvan sille, ettd asiakirja jul-
kaistaan virallisesti uutena tarkistettuna versiona, joka sai nimekseen
Tunnustamme yhden uskon. Julkaisu tullaan ldhettdiméén kirkoille tut-
kimista ja lisdtarkasteluja varten, ja sen yhteyteen liitetddn pysyviis-
komission kirje, jotta kirkkojen tyd helpottuisi ja ne pystyisivit pa-
remmin ymmartimaén ja tutkimaan tekstid omien ekumeenisten kans-
sakdymistensi puitteissa. Pysyviiskomissio valtuutti ryhtyméidn myos
(Iyhyen) "tutkimusvilineen" valmistamiseen, ja sen tulisi olla valmis
vuoteen 1992 mennessd, jotta apostolisen uskon tutkimiseen sitoutu-
minen tulisi laajemmaksi.

Asiakirjalla Tunnustamme yhden uskon on oleva my6s merkittiva
tehtdvi tulevassa Faith and Orderin viidennessd maailmankonferens-
sissa, jota on suunniteltu vuodeksi 1993.

Monet ovat osallistuneet eri tavoin apostolisen uskon ldhes kymme-
nen vuotta kestdneeseen tutkimusprosessiin. Heitd on eri kirkoista ja
perinteisté, ja he ovat tuoneet oman kristillisen todistuksensa ja koke-
muksensa apostolisen uskon selitysprosessiin timédn pdivin ekumeeni-
sessa tilanteessa. Heidén panoksensa on ollut hyvin arvokas, ja sikili
mikdli se véliaikaistavoite, jonka tutkimus on asettanut, on saavutettu,

' V1t. Minutes of the Standing Commission 1988, 45-53, 56-63 sekd FO/89:1 (moniste).
% Faith and Order 1985-1989. The Commission Meeting at Budapest 1989. Thomas F.
Best (ed.). Faith And Order Paper No. 148. Geneva, 1990.
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se johtuu siitd, ettd he ovat olleet syviisti ekumeenisesti sitoutuneita
kirkon ykseyteen.
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Sanasto

Gennadios Limouris

aamen: termi on alkuperdltddn hepreaa, ja kristityt omaksuivat sen
kéytettdviksi kaikenlaisissa yhteyksissi ja kaikissa kielissddn. Se
Jjohtuu heprean "totuutta" merkitsevistd sanasta. Siiti tulee sen
merkitys: totisesti, todellakin. Siti kiytetddn tavallisesti liturgises-
sa kirjallisundessa hymnien ja rukousten lopussa, eiki se ilmaise
vain vahvistusta vaan myoskin toivomusta: "totisesti!" ja "kiy-
kd6n niin!".

Abba: aramean ja heprean sana, joka tarkoittaa "isd4" ja merkitsee
syvéd henkilokohtaista suhdetta lapsen ja isdn vililla. Jeesus Kris-
tus kiytti sanaa rukoillessaan Jumalaa, ja siitd tuli hinen aikansa
juutalaisille uskonnollisille johtajille loukkauksen ja ristiriidan
aihe (vrt. Mark. 14:36). Varhaiset kristityt, jotka olivat Kristuksen
seuraajia ja jotka olivat yhdistyneet hinen kanssaan Hengen kaut-
ta, kdyttivit myds titd termid (vrt. Room. 8:15 ja Gal. 4:6).

apokatastasis: ilmaisulla on raamatulliset juuret (vrt. Mal. 3:23 LXX;
Mark. 9:12; Matt. 17:11, Ap. t. 1:6; 3:21). Kreikan "ennallistamis-
ta" merkitsevd sana omaksuttiin teknisend termini keskusteltaessa
kristillisestd pelastusopista ja erityisesti "lopunajoista” (vrt. Ap. t.
3:21). Se liittyi my0s teoriaan "kaiken lopullisesta ennallistumi-
sesta" (apokatastasis pantoon), ja se merkitsi siten "universalis-
mia" erityisesti Origineksen ajattelussa. Origineksen kiyttiméina
termistd tuli teologisesti tirked. Pelastusnidkemykset olivat todella
Jannityksessd keskenddn. Jannitysti ei esiintynyt pelkistian indi-
vidualististen ja universalististen nikemysten vililld. Siti esiintyi
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myos sellaisten pelastusndkemysten kesken, joista toisessa pelas-
tus kdsitettiin radikaalina muuntoksena parempaan, totaalisena epi-
jatkavuutena nykyisen eldmdn tapahtumiin, ja toisessa, jossa pe-
lastus kisitettiin Jumalan sallimuksen johdattamaksi prosessiksi,
kun se nostaa sielut ylospédin kohden osallisuutta jumalalliseen
eldmidn itseensd. Origineksen nerous oli siind, ettd hén yritti yh-
distdd toisiinsa nimid kaksi ndkokulmaa, kun hidn vakuutti, ettd
nykyiset olemassaolon ehdot katoavat, seki siti, ettd siclun eldmi
muodostaa jatkuvuuden historiassa. Kuitenkin varhaiskirkko tuo-
mitsi Origineksen opin harhaksi.

apostolinen suksessio (seuraanto): tekninen termi, joka ilmaisee pap-

peuden (ensisijassa episkopaalisen mutta myds presbyteerisen) jat-
kuvuuden ulottumista apostoleihin asti. Se liittyy ldheisesti laa-
jemmin ymmadrrettdvddn "apostoliseen traditioon", uskon, eldmén
ja ldhetyksen historialliseen jatkuvuuteen apostolien ajoista ldhti-
en. Kisite alleviivaa paljolti my§s ristiriitaa linnen kirkkojen kes-
kuudessa, varsinkin uskonpuhdistuksesta alkaen, ja pysyy péddes-
teend virkojen keskindiselle tunnustamiselle jakautuneessa kirkos-
sa.

Nykyisen ekumeenisen liikkeen aikana teologit ovat alkaneet
jélleen tunnustaa, ettd apostolinen seuraanto tulee julki etupéddssi
kirkon apostolisessa traditiossa kokonaisuutena, kun taas viran
apostolinen suksessio on olemassa palvellakseen sitd, josta se itse
on merkki.

apostolisuus: "apostolisuuteen" viitataan yhtend Nikaian tunnustuk-

sessa mainituista kirkon merkeistd: se on perustettu apostolien va-
raan ja kertoo jatkuvuussuhteesta heihin ndhden (Ef. 2:19+). Tissi
merkityksessd sitd kdyttivdt monet varhaiskristilliset kirjailijat -
erityisesti Tertullianus ja Augustinus oikeaoppisuuden kriteerind -
mutta vasta reformaatio 1500-luvulla antoi sille erityisen merki-
tyksen: katolinen kirkko kohdisti sen piispuuden apostoliseen suk-
sessioon ja uskonpuhdistuksen kirkot kristinuskon varhaiseen ja
sen vuoksi aitoon muotoon.

Apostolisuus, joka on uskollisuutta apostolien todistukselle, on
kirkon merkki, ja sen vuoksi se saa ilmaisunsa kirkon koko eli-
méssd, ei vain sen organisaatiorakenteessa.

Creator Spiritus; teologit kdyttavat titd latinankielistd muotoa ilmai-

susta "Luoja-Henki", kun he painottavat Pyhdn Hengen mukana-
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oloa tai roolia luomakunnassa ja erityisesti elimin luomisessa
(vrt. 1. Moos. 1:2; Joh. 6:63; Room. 8:11; 1. Kor. 15:45).

diakonia: kreikkalaisen Uuden testamentin termi "viralle" tai "palve-
lustehtdville"; silld on laajalti sovelluksia kristillisessd elimissi,
ja ne kaikki luonnehtivat sen kokonaisuutta tai erityisalueita. Kris-
tus itse tuli diakonina (diakonos), palvelijana, "pappina" joka pal-
velee (Matt. 20:25) ja pyysi jokaista oppilastaan olemaan "kaikki-
en palvelija" (Mark. 9:53). Paavali kidytti laajasti ttd termid ja
puhui yhdessé kohdin diakonian "jakautumista" (eri lajeista; vrt. 1.
Kor. 12:5).

ekonomia: Paavalin alunperin kiyttimi (vrt. 1. Kor. 9:17; Ef. 1:10, 3:
2,9; Kol. 1:25 ja 1. Tim. 1:4) kreikan termi "ekonomia" (kreikaksi
oikonomia) merkitsee koko pelastussanomaa, jonka Jumala on il-
moittanut ja toimeenpannut Jeesuksessa Kristuksessa. Varhaiskris-
tilliset teologit kayttivit sitd laajasti, ja sen sisdlloksi muotoutui
Jumalan Pojan inkarnaatio kaikkine kauaskantoisine seurauksi-
neen, joita silld oli ihmiskunnan pelastumiseksi ja jirjestyksen
(nomos) palautumiseksi Jumalan luomakuntaan (oikos). Sellaisena
se erosi termistd theologia, joka viittasi Jumalan olemuksen yk-
seyteen Isin, Pojan ja Pyhin Hengen Kolminaisuudessa.

epikleesi: kreikan "avuksihuutamista" merkitsevi sana, joka liittyy ai-
na kristilliseen rukoukseen, kun Jumalalta rukoillaan Pyhin Hen-
gen lahjaa. Sen ensisijainen tilanneyhteys, erityisesti iddn orto-
doksikristityille, on eukaristian vietto ja Kristuksen ruumiin ja ve-
ren ehtoollislahjojen tosiasiallinen pyhitys, joka tapahtuu osanot-
tajien yhteiseksi hengelliseksi hyédyksi, ja titd pyydetiin ana-
mnesiksen (asetussanojen) jilkeen.

Egyptildisessd Serapionin anaforassa esitettiin pyynté ennen
asetussanoja Pojan ja Hengen puoleen, jotta kirkko tulisi valiste-
tuksi ja saisi vahvistusta sen julistaessa evankeliumia. Samoin esi-
tettiin pyyntd asetussanojen jilkeen Logoksen puoleen, jotta hin
saapuisi ehtoollisaineiden ylle ja siunaisi koolla olevat osallistujat.

Roomalaisessa anaforassa kohdistettin konsekraatioon liittyvi
pyynt6 Isalle ennen asetussanoja, ja toinen anamnesiksen jilkeen,
kun Isdltd pyydettiin suosiollista hyviksyntii koko uhrille, jotta se
olisi hengelliseksi hyddyksi osallistujille - kummassakaan pyyn-
nossd ei mainittu Pyhdd Henked. Viimeisimmissd roomalaisissa
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reformeissa on lisdtty pneumaattinen epiklesis ennen asetussanoja
ja niiden jdlkeen, mikd vastaa egyptildistd rakennetta.

eskatologia - eskatologinen: kreikan sana, joka merkitsee kaikkea

sitd, mikd liittyy eskhatoniin (yks.) tai eskhataan (mon.) eli niihin
"viimeisiin asioihin", jotka liittyvdt maailman ja ihmiskunnan
"loppuun” (kreikaksi telos) ja jotka tapahtuvat Jumalan toiminnan
vilitykselld Kristuksessa ja hdnen kauttaan. Uudessa testamentissa
Kristusta kutsutaan "viimeiseksi Aadamiksi" (eskhatos Adam, 1.
Kor. 15:45) tai "ensimmdiseksi ja viimeiseksi" (vrt. Ilm. 1:11,17;
2:18; 22:13), koska hdn on kuolemansa ja yldsnousemuksensa
kautta tdyttinyt itsessddn Jumalan lopullisen suunnitelman ihmis-
kuntaa ja maailmaa varten. Ajanjakso, joka ulottuu hidnen taivaa-
seenastumisestaan hédnen toiseen tulemiseensa, on eskatologinen,
koska sitd hallitsee ylosnoussut Kristus, joka on sen lopullinen (es-
khatos) kohtalo.

ex nihilo: latinan ilmaus, joka merkitsee "ei mistddn". Kristillisessd

teologiassa se viittaa maailman luomiseen ja kaikkeen siihen kuu-
luvaan. Jumala saattaa kaiken olemassaoloon ei-olemisesta (vrt. 2.
Makk. 7:28; Ps. 32:9; Hepr. 11:3; Room. 4:17).

filoque: latinan ilmaus, joka merkitsee "ja Pojasta", lisdttiin Nikaian

tunnustuksen kolmanteen artiklaan latinalaisessa ldnnessd. Tastd
lisdyksestd tuli yksi kontroverssin ja jakautumisen syy ldnnen ja
iddn kirkkojen vilille, miké jakautuminen on jatkunut 800-luvulta
nykyaikaan asti. Sen liittiminen Nikaian tunnustukseen ymmarret-
tiin iddssd siten, ettd sen lisidminen muutti alkuperdisen opin Py-
hdn Hengen yksinkertaisesta ldhtemisestd Isdstd (< Joh. 15:26)
"kaksinkertaisen lihtemisen" opiksi, joka vaikutti kolminaisuus-
opin perinteiseen ymmartimiseen. Viime aikoina kiydyissi teolo-
gisissa keskusteluissa roomalaiskatolisten, protestanttisten ja orto-
doksikristittyjen vililld monet filoque-kiistaan siséltyvit asiat ovat
selkiytyneet. Kuitenkaan ongelmaa ei ole vield virallisesti ratkais-
tu, vaikka jotkut uskontunnustuksen filoque-lisdyksen kannattajat
ovat valmiit "poistamaan” lisdyksen tietyissd "ekumeenisissa" ti-
laisuuksissa tai jopa pysyvisti. Vanhakatolilaiset ovat poistaneet
lisiyksen Nikaian tunnustuksen liturgisesta resitaatiosta, vaikka
eivit vilttdmatt piddkédn sitd virheellisend (ts. sitd voidaan tulki-
ta oikealla tavalla teologisesti, mutta se oli yksipuolinen lisdys Ni-
kaian tunnustukseen).

—
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Kuusitoista vuosisataa on kulunut Konstantinopolin ekumeeni-
sesta synodista (381), jossa Nikaian-Konstantinopolin uskontun-
nustus syntyi. Vaikka kirkko vastaanotti sen ilmauksena yhteisestd
apostolisesta uskosta, siitd on traagisesti tullut myds epidsovun ja
epiykseyden lihde.

Ekumeenisen nikokulman ja katsauksen viimeaikaisiin keskus-
teluihin tarjoaa kitja Spirit of God - Spirit of Christ. Ecumenical
Reflections on the "Filioque" Controversy. Lucas Vischer (ed.).
Faith and Order Paper No. 103. SPCK/WCC, London/Geneva,
1981.

homologoumen: kreikan sana, joka merkitsee "tunnustamme". Se tu-
lee verbistd homologoo = tunnustaa (kirjaimellisesti "toistan samat
sanat" tai "ylldpiddn samaa uskoa"). Sekd Uudessa testamentissa
ettd kristillisessd traditiossa se merkitsee kristityille luonteen-
omaista toimintaa kirkossa.

homoousios: ks. "konsubstantiaalinen”.

hypostaasi: ks. "persoona”,

immanenssi / transsendenssi: niiti kahta termii sovelletaan kristilli-
sessd teologiassa teemaan, jolla ilmaistaan Jumalan suhdetta maa-
ilmaan. Siten ne merkitsevit hinen lisnioloaan maailmassa ja hi-
nen olemistaan maailman "tuolla puolen”. Kirkkoisien perinteises-
sd teologiassa "immanenssi" liittyy Jumalan toimintaan luomakun-
nassa ja lunastuksessa, kun taas "transsendenssi" viittaa Jumalan
olemiseen (vrt. "Jumalan olemus” tissi sanastossa). Kristityille on
tarkedd pitdd kiinni sekd Jumalan immanenssista etti transsen-
denssistd, koska niiden erottaminen toisistaan merkitsisi sortumis-
ta kahdenlaiseen heresiaan, joko panteismiin (jossa Jumala nih-
ddidn kaikessa kokonaan immanenttina maailmassa) tai dualismiin,
gnostiseen tai deistiseen (joka erottaa Jumalan luomakunnasta).
Edellinen virhe johtaa epdjumalanpalvelukseen ja jalkimmiinen
transsendentaaliseen hengellisyyteen tai ateistiseen sekularismiin.

jumalallinen olemus: jumalallisella olemuksella tai Jumalan olemuk-
sella tarkoitamme siti, kuka Jumala on. Juutalaiset ja kristityt teo-
logit ovat yksimielisid Jumalan olemuksen, ts. sen miti Jumala on,
kdsittdméttomyydestd ja varsinkin siitd, etti sen tietiminen on
mahdotonta. Toteamukset kuten "Jumala on valo", Henki, hyvi,
rakkaus jne. viittaavat Jumalan olemukseen, mutta ne eivit ole sen
kanssa identtisid. Mikédn ndistd nimisti tai attribuuteista, joita on
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perinteisesti sovitettu Jumalaan, ei voi kisittdi tdysin tai maarittds
tarkasti jumalallista olemusta.

Aleksandriassa nykyisen ajanlaskumme alussa suuri juutalainen
kirjailija Filon, joka vaikutti moniin varhaisista kirkkoisistd, il-
maisi timén hyvin sattuvasti sanoessaan, ettd Jumala on "anonyy-
mi" (jolla ei ole nimed) suhteessa olemukseensa mutta polynyymi
(jolla on monta nimed) suhteessa attribuutteihinsa, jotka liittyvit
hinen tekoihinsa tai energioihinsa. Kristillinen teologinen traditio,
joka sai alkunsa ldnnessd keskiajalla, samaistaa Jumalan attribuu-
tit hdnen jumalalliseen olemukseensa. Silti jopa timékin traditio
pitdytyy siihen, ettd viime kédessd Jumalan olemus on kuin dére-
ton meren aava. Jopa Jumalan olemuksen ykseyden vakuutus on
salaisuus, jota ei voi médritelld numeerisesti tai ihmisen rationaa-
lisuuteen kuuluvin yleisin kdsittein.

kaikkivaltias: kreikan kielen vastine télle on pantokrator, joka esiin-

tyy Nikaian tunnustuksen alkuperdisessd kreikkalaisessa tekstissd.
Sitd kdytetddn myds Uudessa testamentissa, johon se on tullut
kreikankielisestd Vanhasta testamentista (Septuagintasta, lyh.
LXX). Se ilmaisee Jumalan voimaa kaiken ylld- ja voimassapiti-
jand. Hepreassa alkuperdinen "Herra Kaikkivaltias" = Adonai Sa-
baoth tarkoittaa, ettd Jumala ylldpitdd voimillaan ("energioillaan")
jatkuvasti kaikkea luomakuntaa. Myés termin "omnipotentti" mer-
kitys vastaa titd. Kummassakaan tapauksessa termien ymmiérti-
mist3 ei saisi liittdd kisitykseen ylivallasta.

karisma: termi pohjautuu Uuden testamentin kreikan sanaan kharis-

ma, joka merkitsee Pyhdn Hengen kristityille lahjoittamaa "lah-
jaa" yhteison ylosrakennukseksi (vrt. Room. 11:29, 12:6; 1. Kor.
1:7,12:49,28,30,31; 1. Tim. 4:14, 1:6; 1. Piet. 4:10).

katholiké: tulee kreikan sanasta kath'olon (tark. katolinen/yleinen) ja

sitd kdytetddn Nikaian tunnustuksessa yhtend kirkon neljdstd var-
sinaisesta merkistd (vrt. hakusanaa "katolisuus" tdssd sanastossa).

katolisuus: alkuperidisen kreikan juurisanan (katholikotees) mukaan

tdmid sana tarkoittaa kokonaisuutta erotukseksi partiaalisuudesta.
Se merkitsee kokonaista tai kokonaisuutta vastakohtana osalle tai
osille. Kun sitd sovelletaan hengellisiin asioihin, se merkitsee
myés ehedd kokonaisuutta ja tdydellisyyttd. Kun se liittyy kirk-
koon, se sdilyttdd kisitteend kokonaisuuden ja eheyden mutta laa-
jenee universaalisuuden tai ekumeenisuuden kisitteen suuntaan.
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Niin kirkon katolisuuteen sisdltyy - ei vain paikalliskirkkojen ko-
konaisuus universaalissa kommuuniossa (koinoniassa) - vaan
my0s niiden sisdinen ykseys ja tdstd eheistd kokonaisuudesta joh-
tuva yhteenkuuluvuus.

kenosis, tyhjyys: tirked kreikkalainen teologinen termi, joka tarkoittaa

"tyhjentdmistd" tai tyhjyyttd. Se johdetaan keskeisestd paavalilai-
sesta toteamuksesta Fil. 2:6-7, jonka mukaan "Hénelld oli Jumalan
muoto... vaan luopui omastaan (ekénosen). Hin otti orjan muodon
ja tuli ihmisten kaltaiseksi. Hin eli ihmisend ihmisten joukossa".
Sitd kdyttivdt monet varhaiset kirkkoisdt, varsinkin Kyrillos Alek-
sandrialainen selittdessddn inkarnaatiota. Kenoottista rakkautta
tarkastellaan siind asiana, joka on perustavanlaatuinen Jumalan
olemukselle. Kun Jumalan rakkaus saa ilmaisunsa vastavuoroises-
sa jumalallis-inhimillisessd itsensd antamisessa Kristuksessa, se
voittaa pahan ja luo pelastuksen kuoleman ja yldsnousemuksen
vilitykselld. Kenoosis-teorit, jotka ovat syntyneet 1500-luvun
viittelyistd, herdsivit henkiin 1800-luvulla tulkitsemaan uudelleen
inkarnaation klassisia oppeja. Niitd on jdlleen tutkittu, varsinkin
Barth ja Rahner ovat niité tutkineet.

koinonia: ks. "kommuunio”
kommuunio (koinenia): tdmi termi on sisdllollisesti ja mielleyhty-

miltddn rikas. Sitd kdytetddn Pyhdn Kolminaisuuden yhteydessi
sekid kristittyjen yhteydestd Jumalaan ja toisiinsa Kristuksessa ja
Pyhissd Hengessd, heiddn kauttaan ja kanssaan. Perimmiltddn se
tarkoittaa "jakaa yhdessd", "olla 1. tulla osalliseksi" tai "pitdd yh-
teisend". Kolminaisuuden tapauksessa kommuunio tarkoittaa, ettd
Isd, Poika ja Pyhd Henki ovat ja toimivat aina yhdessd rakkauden
yhteydessi, vaikka he ovatkin erillisid. Niille kolmelle persoonal-
le on yhteistd kaikki, minki Is3 on antanut Pojalle, ja kaikki, min-
ki Henki omistaa, niin kuin my6s sekin, ettd Henki on Isén Henki
ja Isd asuu aina Pojassa. Kristillinen kommuunio heijastaa todelli-
sesti inhimilliselld tasolla jumalallista kommuuniota, ja se perus-
tuu jumalallisten ja inhimillisten todellisuuksien yhteyteen Kris-
tuksessa (1. Kor. 1:9; 1. Joh. 1:3,6,7). Sen lihteend on kommuunio
eldvdn Kristuksen kanssa hdnen Sanansa ja sakramenttien kautta,
erityisesti eukaristiassa, jota sopivasti kutsutaankin "pyhdksi kom-
muunioksi" (1. Kor. 10:16; vrt. Ap. t. 2:42). Keskeistd tdssd on
Pyhin Hengen rooli, kun hidn koskettaa syviltd ihmiseldmén koko
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todellisuutta. Siitd johtuu, etti Uudessa testamentissa puhutaan
"Pyhin Hengen kommuuniosta" (2. Kor. 13:13; Fil. 2:1 [suomen-
nettu sanalla "yhteys"; suom. huom.]).

konsubstantiaalinen: sana on latinalainen vastine tirkeille kreikan

termille homoousios (<homos = yhdessi, ousia = olemus, olento,
oleminen) Nikaian tunnustuksessa. Se merkitsee, ettdi Jumalan
Poika tai Sana ei ole vain Jumalasta vaan on todellakin "yhti ole-
musta 1. olentoa" tai yhdessd oleva (konsubstantiaalinen) Isdn
kanssa ikuisuuksista asti. Poika ei ole vain tullut olevaiseksi ei-
mistddn (tai ei-olemisesta), vaan todellakaan ei ole mitiéin ajan-
jaksoa tai ikuisuutta, jolloin héntd ei olisi ollut. Ndin termi "kon-
substantiaalinen” esiintyy todellisen ja ikuisen ykseyden vastinee-
na Pojan olemisessa tai olemassaolossa yhdessd Isin kanssa.

Termid "konsubstantiaalinen" ei kdytetd nykyddn yhti laajalti
kuin ennen, koska "substanssi" ei endd vilitd sitd ajatusta, mitd se
merkitsi ennen; se korvataan usein termeilld "yhti olemusta" tai
"yhdessd oleminen".

Kristos-Kyrios: kahden nimen "Kristus" ja "Herra" liittyminen toi-

siinsa (Luuk. 2:11), sekd ndihin kumpaankin liittyvd "Jeesus"-ni-
mi, on hyvin tavallista Uudessa testamentissa. Sen vilitykselld
ilmaistaan alkukristittyjen uskoa Jeesuksen Kristuksen ehdotto-
maan jumalalliseen valtaan, ja siihen sisdltyy hinen ainutlaatuinen
jumal-inhimillinen asemansa.

liitto: "liitto" tai "testamentti" (beriit hepreassa ja diatheekee kreikas-

sa) on vastineena Jumalan suunnitelmalle tai tarkoitukselle, joka
hiinelld on suhteessa kansaansa. Liiton tekijd on Jumala-Isd, mutta
sen tosiasiallinen antaminen tapahtuu Jumalan Sanan (Pojan)
kautta ja Jumalan Hengessd, vaikka siihen liittyykin myés inhi-
millisid tekijoitd. On olemassa kaksi perusliittoa (vrt. Room. 9:4;
Gal. 4:24; Ef. 2:12; 2. Kor. 2:14): vanha, joka sdidettiin Israelin
kansalle ja jonka ylin toimitsija ja vilittdji oli Mooses (vrt. 2.
Moos. 3:7-10,16; 14:31), ja uusi, joka laajensi ja tdytti vanhan
niin, ettd sen piiriin tulivat kaikki kansat ja kansakunnat ja jonka
ainoa toimitsija ja vélittdjd on Herra Jeesus Kristus (vit. Hepr. 8:6;
9:15; 12:24). Mooseksen kautta alkuunsaatetun ja Israelin kanssa
tehdyn liiton lisdksi Vanhassa testamentissa puhutaan myos liitos-
ta Abrahamin kanssa (vrt. 1. Moos. 12:7; 13:15; 15:18). Tiéssi lii-
tossa on keskeiselld sijalla lupaus hdnen jilkeldisilleen siitd, ettd
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he saavat haltuunsa Kanaanin maan. Varhaisempi liitto Nooan
kanssa (1. Moos. 9) oli tehty "jokaisen eldvén olennon kanssa".

Uudessa universaalissa liitossa Jumalan Sana tulee lihaksi ja
identtiseksi Jeesuksen Kristuksen kanssa, ja se vahvistetaan hiinen
verensd vuodattamisella (vrt. Luuk. 22:20; Matt. 26:28; Mark.
14:24; Hepr. 9:20; 10:29; 13:20), ja Jumalan lupausten henki asuu
hinessd ja annetaan hidnen kauttaan (vrt. Ap. t. 2:33; Gal. 3:14,22;
Ef. 1:13; 3:1-12 jne.).

liturgia: - leitourgia, kreikan kielen termi, jota kiytetddn usein mer-

kitsemddn "liturgiaa" tai "palvelusta”. Sitd kiytetddn erityisesti
jumalanpalveluksen ja eukaristian vieton (pyhdn kommuunion)
yhteydessd. Sen alkuperdinen kreikkalainen muoto merkitsee kan-
san (laos) "toimintoa, toimea, tehtdvdd" (érgon). Kristillisessd yh-
teydessd se viittaa sekd paikalliskirkon eukaristiseen tehtdvddn
ettd sen sosiaalisiin seuraamuksiin kristillisessd yhteisdssd. Uudes-
sa testamentissa Kristusta, apostoleja, kristittyjd johtajia ja usko-
vaisia kutsutaan kaikkia liturgeiksi (Jeitourgoi), joiden liturgiat
eroavat toisistaan vaikka ne varmasti ovatkin myds toisistaan riip-
puvia ja koordinoituja. Liheisesti tdhdn liittyen, jopa samaistuen
tdhdn termiin, esiintyy sana "diakonia" (ks. sanastoa), johon viita-
taan esim. 2. Kor. 9:12.

Logos: yksi kuuluisimmista ja sisdllyksekkdimmistd kreikan sanoista,

jonka merkitys on "Sana". Sitd sovellettiin Johanneksen evanke-
liumin johdannossa Jeesukseen Kristukseen, Jumalan Poikaan (vrt.
Joh. 1:1). Mitéén toista termii ei ole kdytetty niin laajasti varhais-
kirkossa ja mydhemmin klassisessa patristisessa teologiassa kris-
tologiasta ja pneumatologiasta kdydyssi keskustelussa. Jeesus
Kristus on ymmaérretty klassisessa kristillisessd teologiassa Juma-
lan ikuiseksi Logokseksi (Sanaksi; Joh. 1:1), joka tuli lihaksi (Joh.
1:14) ihmiskunnan pelastuksen vuoksi. Kristillinen teologia on pu-
hunut my6s Jumalan Logoksesta Jumalassa, luomakunnassa, ihmi-
sessd ja lunastuksessa.

messiaanisuus: tdmé termi pohjautuu heprean sanaan Messias, joka

tarkoittaa (Jumalan) "voideltua" - Khristos - jonka tuleminen on
juutalaisen kansan suuri toivo. Sanan alkuperd liittyy Vanhassa
testamentissa siihen ajatukseen, ettd ihmisid voideltiin tiettyja teh-
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selventdmadn kristillistd késitystd Jeesuksen identiteetistd ja tehtd-
vistd (Mark. 8:29; Ap. t. 2:36). Termin kristillinen merkitys ylit-
tdd sen heprealaisen merkityksen, silld se vakuuttaa, ettd Jeesus ei
ole ainoastaan "voideltu" vaan myés "se joka voitelee". Niin kuin
Atanasios Aleksandrialainen sen ilmaisee: "Hén Jumalana voitelee
itsensd niin kuin ihminen, jotta hdnen inhimillinen voitelunsa tuli-
si kaikkien ihmisten osaksi".

Messiasusko oli yksi puoli juutalaisuuden eskatologisista us-
konkisityksistd. Tulevaisuustoivo kuuluu sen olennaisiin piirtei-
siin, mutta Messiaan paikka ja huomattava asema ndissi toivoissa
vaihteli suuresti. Eskatologisella toivolla oli kaksi pysyvid raken-
neosaa: se ettd tulisi olemaan koetukselle joutumisen ajanjakso
ennen uuden aikakauden alkua, sekd sen odotus, ettd Jumalan hal-
litusvalta perustettaisiin maan pédélle. Kaikissa teksteissd Messias
ei saa keskeistd asemaa tissi prosessissa.”

mysteeri ("mysteerion”): Se miten Uudessa testamentissa ymmirre-

tddn tdmi sana, voidaan ilmaista sanoin "avoin salaisuus”. Se tar-
koittaa totuutta, joka on paljastettu mutta jonka merkitys pakenee
niin, ettei sitd voi tdysin kisittdd. T4llaisia totuuksia ovat Jumalan
olemus (joka on ilmoitettu hdnen teoissaan), Jeesus Kristus, Juma-
lan Sana/Poika, joka tuli ihmiseksi ilman, ettd hin olisi lakannut
olemasta Jumala, pelastus, jonka Kristus on hankkinut ja jonka
kristityt saavat kokea, sekd kirkon jumalallinen ja inhimillinen
identiteetti.

Mysteeri-teemasta suhteessa ekklesiologiaan on saatavissa lisdd
tietoa ja selitystd kirjasta Church - Kingdom - World. The Church
as Mystery and Sign. Ed. G. Limouris, Faith and Order Paper No.
130. WCC, Geneva, 1986.

neitsyys (ts. Marian neitsyys): Matteus, Luukas ja kaikki kirkolliset

kirjailijat varhaiskirkossa sekd Nikaian tunnustus todistavat, etti
Jeesus Kristus syntyi Neitsyt Mariasta. Kristillisen ajan alusta al-
kaen varhaiskirkon teologit ymmdrsivit neitsyyden siten, etd se
todisti Kristuksen jumalallisesta persoonasta ja hinen todellisesta
tulemisestaan ihmiseksi ilman, ettd hidn olisi lakannut olemasta
jumalallinen. Se liittyi my0s tosiasiaan, ettd Kristus oli toinen Aa-
dam (Paavali), koska hinelldkdan, niin kuin ei ensimméiselldkdin

tavid varten (vit. 1. Sam. 24:6; 3. Moos. 4:_3+; Jes. iSZI; 6}:1; 1. * Messiaanisuuden jilkeen alkutekstissi esiintyvin hakusanan "millenarianismi” suo-
Kun. 19:16; Ps. §9:38). Uudessa testamentissa termid on kiytetty mennos jatetty pois (suom. huom.).
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Aadamilla, ollut inhimillistd isd4 (jonka varsinkin Ireneus Lyoni-
lainen vahvisti).

paikalliskirkko / (universaali 1. yleinen kirkko): ks. "katolisuus".

Pantokrator: ks. "Kaikkivaltias".

persoona (hypostaasi): titd termid sen alkuperdisessd latinankielises-
sd muodossaan persona (ja prosopon kreikaksi) sovellettiin alku-
vuosisatoina Isddn tai/ja Poikaan tai/ja Pyhdéin Henkeen. Ensim-
mdiselld kristilliselld vuosisadalla sen kdyttd oli normaalia ja tar-
koitti yksinkertaisesti ihmisyksilod. Persona oli luonnollinen lati-
nan vastine kreikan prosopon-sanalle, johon sindnsé saattoi sisdl-
tyd "ihmisyksilén" merkitys mutta jonka pysyvin merkitys oli
"kasvot". Persona tuli teologiseen sanastoon, koska sitd kiytettiin
ilmaisemaan sanaa prosopon.

Tertullianus antoi sanalle "persoona" sen teknisen aseman trini-
taarisessa ja kristologisessa keskustelussa. Hin vakuutti, ettd kris-
tilliseen Jumala-kisitykseen sisiltyi kolmen persoonan jérjestys
(dispensaatio). Mikili t4td ei voitaisi hyvidksyd, se merkitsisi lan-
keamista "monarkianismin" erehdykseen, ja, itse asiassa, Jumalan
ilmoituksen kieltdmistd Kristuksessa. Monarkianismi kielsi per-
soonien kolminaisuuden ja samasti Isdn, Pojan ja Pyhdn Hengen
yhdeksi Jumalaksi ja yhdeksi persoonaksi. Silla oli kaksi muotoa,
jotka tunnetaan dynamistisena monarkianismina, jota edusti Paa-
vali Samosatalainen, ja modalistinen monarkianismi, jota edusti
suuri "systematisoija" - harhaoppinen Sabellius. Kolmesataaluvun
loppuun mennessé ja areiolaisuuden saaman tuomion jilkeen orto-
doksien piirissd saavutti laajan hyviksynnén ajatus, ettd kristiili-
sen Jumala-kdsityksen mukaan on yksi essenssi (ousia, substanssi,
olemus) kolmessa persoonassa (hypostasis). Siten ndiden termien
selkiyttimisen myo6td kristityt vakuuttivat, ettd Jumala on sekd yk-
seys ettd kolminaisuus. Nykyajan teologit kohtaavat sen ongel-
man, ettd heiddn on selviteltdvd jélleen uudelleen nditd termejd,
koska ne ovat saaneet erilaisia merkityksid nykyaikaisessa seku-
laarissa kdytOssd.

ru'ah (henki): heprean termi sanalle henki - erityisesti Jumalan Henki.
shekina: heprean sana, joka tarkoittaa "armonistuinta” juutalaisen py-
hdkoén kaikkein pyhimmassd, jossa Jumalan kirkkaus (kavod hep-
reaksi) lepdsi ja ilmestyi. Kristillisessd kirkossa sen on syrjdytta-
nyt Kristuksen ldsndolo, ja se saa parhaimman ilmauksensa kirkon
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elimissd, sanassa ja sakramentissa (vrt. 2. Moos. 25:17; Room. 3:
25; Hepr. 9:5+).

soteriologia - soteriologinen: kreikan sana soteria tarkoittaa sitd, mi-
ki kuuluu tai liittyy pelastukseen. Se midrittdd myds kaikkea sité,
milld on pelastava merkitys.

spiritualiteetti: termid kiytetddn nykyddn usein ekumeenisissa kes-
kusteluissa, ja se viittaa kristillisen elimin malleihin, jumalanpal-
velukseen, rukoukseen, hurskauteen. Se on myos erityisen sopiva
kuvaamaan askeettien erilaisia eldmadnmalleja. Yleisesti se liittyy
"Hengen eldméin" tai "eldmain Kristuksessa".

syntynyt ei luotu: titd Nikaian tunnustuksen toisen artiklan ilmaisua
kiytettiin, kun haluttiin tehdd ero siind, ettd Jumalan Logos/Poika
- joka tuli lihaan ja ilmestyi "Jeesuksena Kristuksena meidén Her-
ranamme" - on erilainen kaikkiin luotuihin olentoihin, niin enke-
leihin kuin ihmisiinkin, ndhden. Alkuvuosisatoina ennen Nikaian
ensimmiistd ekumeenista synodia (325) tidllaista midrittelyd ei
vield ollut selvdsti ilmaistu, vaikka ajatus sinénsd jo esiintyikin
kirkon teologeilla. Neljannen vuosisadan heresia areiolaisuus, joka
kielsi Jeesuksen Kristuksen olevan tosi Jumala Jumalan Poikana ja
Sanana, johti siihen, ettd kirkko méiritteli timédn selvdn eron ja
vahvisti Kristuksen tosi jumaluuden.

teodikea: kreikan sana tarkoittaa "Jumalan panemista koetukselle".
Klassinen raamatullinen teodikea-tapaus lOytyy kertomuksessa
Jobista. Yleisesti termi viittaa kysymykseen, miksi pahaa ja kirsi-
mystd on olemassa maailmassa huolimatta sijtd, ettd Jumala on
hyvi ja ettd hidn rakastaa.

Theos-Kyrios: kaksi kreikan sanaa, jotka esiintyvit Raamatussa usein
yhdessd ja merkitsevit "Jumala Herra" tai "Herra Jumala".

Theotokos (Jumalanditi, Neitsyt Maria): kreikan termi, joka tarkoittaa
"Jumalansynnyttdjad" tai "Jumalanditid" ja jota on kiytetty Neitsyt
Mariasta. Sitd kdytettiin laajalti varhaiskirkossa toiselta vuosisa-
dalta eteenpiin, mutta siitd tuli kiistakysymys viidennen vuosisa-
dan alussa. Nestorius Konstantinopolilainen viitti 428/429, ettd
Neitsyt Mariaa ei voitaisi kutsua "Theotokokseksi", silld hidn syn-
nytti vain miehen, Jeesuksen, eikd Jumalan Poikaa/Logosta, joka
oli ikuisesti syntynyt Isdn tosi olemuksesta Nikaian tunnustuksen
(325) alkuperdistekstin mukaan, Kyrillos Aleksandrialainen viitti,
ettd pdinvastoin kuin Nestorius selityksessddn esitti, tdtd termid oli
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kiytettdvd Neitsyt Mariasta, joka ei synnyttdnyt pelkdstddn miestd
(Jeesusta) vaan ikuisen Jumalan Pojan, joka tuli myds ihmiseksi,
kun hin vastaanotti yksiléllisen ihmisluonnon Neitsytdidiltddn.
Efesoksen kolmas ekumeeninen kirkolliskokous (431-433) tuo-

mitsi Nestorioksen ja hdnen kantansa ja teki termistd Theotokos
ortodoksisen teologian merkin siind missd Nikaian termistd ho-
moousioskin. Saman opin vahvistivat neljds (451), viides (553),
kuudes (680-681) ja seitsemis (787) ekumeeninen synodi. Liialli-
nen Neitsyt Marian kunnioitus ja keskiajan latinalaisen mariologi-
an nousu johtivat muutamat reformaattorit ja heiddn seuraajansa
omaksumaan kriittisen tai erilaisen asenteen mariologiaan. Nyky-
ajan ekumeeninen keskustelu auttaa tdmin vanhan kysymyksen
selkiyttimisessd, ja se pyrkii etenemiédn kohti Theotokos-termin
tasapainoista ymmaértdmistd ja arvostamista.

toora: heprean sana, joka tarkoittaa "lakia". Sana viittaa ensisijassa
Pentateukkiin, viiteen ensimmaiiseen Vanhan testamentin kirjaan,
mutta myos koko juutalaiseen uskonnolliseen traditioon.

typos: kreikan sana, joka tarkoittaa "mallia" tai myds "prototyyppid".
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S‘f:u{aavassa esitetdén lyhyt luettelo Faith and Order -komission jirjes-
tdmistd ago.stohsen uskon tutkimukseen liittyneistd kansainvilisisti
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